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فصلنامه

این فصلنامه هم‌چنین از طریق پایگاه‌های اینترنتی ذیل نیز قابل دریافت می‌باشد:
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سامانه اطلاعات پژوهشی ایران
سیویلیکا

پایگاه مجلات تخصصی نور

نشانی: تهران، آزادراه خلیج فارس، جنب عوارضی تهران ـ قم، آستان مقدس امام خمینی)ره(، پژوهشکده امام خمینی)س( و انقلاب اسلامی، فصلنامه اندیشه سیاسی در اسلام

لیتوگرافی، چاپ، صحافی: مؤسسة چاپ و نشر عروج  )تهران، خيابان انقلاب، مقابل دانشگاه تهران، شمارة 1296، تلفن: 66404873(
کدپستی: 1815163111   -   صندوق پستی: 18155/134  -   دورنویس: 55235661   -   تلفن: 51085000

andishehsiyasi. ri-khomeini. ac. ir :وب سایت اینترنتی
andishehsiyasi@gmail. com :پست الکترونیکی
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مدیر اجرایی: انسیه مرادی
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دکتر محمدرضا طالبان؛ دانشیار گروه جامعه‌شناسی پژوهشکده امام خمینی و انقلاب اسلامی، تهران، ایران.
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ضوابط نگارش مقاله

1. موضوع مقالات می‌بایست مرتبط با حوزه فعالیت و محورهای موضوعی نشریه باشد.
2. مقالات علمی، پژوهشی، تحقیقی و مستند باشد.

3. مقاله قبلًا در نشریه یا مجموعه مقالات سمینارها چاپ نشده یا در دست بررسی و چاپ نباشد.
4. مقاله در قالب حداکثر 8 هزار کلمه در محیط WORD تنظیم شده باشد.

نتایج  5. چکیده فارسی حداکثر در 180 کلمه و شامل موضوع مقاله، روش تحقیق و مهم‌ترین 
همراه با واژگان کلیدی )10 - 5(  تنظیم گردد.

6. معادل لاتین اسامی، مفاهیم و اصطلاحات مهم در پانوشت هر صفحه درج شود.
از  و  نور  صحیفه  جای  به  امام  صحیفه  از  حتماً  خمینی  امام  به حضرت  مربوط  ارجاعات  در   .7

کتاب‌های چاپ مؤسسه تنظیم و نشر آثار امام استفاده گردد.
8. برای ارجاع به منابع در داخل متن به صورت )نام مؤلف، سال انتشار، ص. شماره صفحه( عمل 

شود.
9. منابع در پایان مقاله بدین صورت ارائه شود.

- کتاب: نام خانوادگی، نام نویسنده)تاریخ انتشار(. نام کتاب. نام مترجم، محل انتشار: نام ناشر، نوبت 
چاپ، تعداد مجلدات )همین ترتیب در مورد کتب لاتین نیز رعایت گردد(.

- مقاله: نام خانوادگی، نام نویسنده )تاریخ انتشار(. عنوان مقاله. نام نشریه، دوره )شماره نشریه(، شماره 
صفحات. )همین ترتیب در مورد مقالات لاتین نیز رعایت گردد(.

- پایان نامه: نام خانوادگی، نام نویسنده )تاریخ انتشار(. عنوان پایان‌نامه. مقطع پایان‌نامه و رشته تحصیلی، 
نام دانشگاه، نام دانشکده.

- منابع اینترنتی: نام خانوادگی، نام )تاریخ اخذ مطلب(: نشانی کامل سایت.

- ارسال مقاله: از طریق وب سایت اینترنتی نشریه امکان پذیر می باشد.

فصلنامه در ویرایش مطالب و تغییر عناوین مقالات آزاد است.
مطالب مندرج در فصلنامه، لزوماً بیانگر دیدگاه‌های پژوهشکده امام خمینی)س( و انقلاب اسلامی نیست.

پروانه انتشار این فصلنامه به شماره 93/15501 مورخ 1393/7/1 از وزارت فرهنگ و ارشاد اسلامی صادر شده است.
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113
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فهرست مطالب

اصالت صلح در سیرۀ سیاسی اجتماعی امام علی)ع(
علی ایمانی

تبیین سیر پیشرفت ایدۀ نهاد حکمرانی در تاریخ اندیشۀ سیاسی در ایران
غلامرضا بهداروندیانی

زن و توانايي حضور در اجتماع بر اساس قانون اساسي
مهرنوش خادمی

زمینه های فکری و تاریخی نظریۀ احیای تمدن اسلامی
 امام خمینی و رهبر انقلاب

محمدعلی صدرشیرازی

و  اسلامی  انقلاب  میان هویت زن در  بر چرایی گسست  انتقادی  نگرشی 
دوره معاصر

محمد محمودی‌کیا

مواضع نمايندگان زن در دوره هاي اول تا سوم مجلس شوراي اسلامي 
در قبال جنگ عراق عليه ايران
توران منصوری؛ حمید بصیرت منش

فصلنامه اندیشه سیاسی در اسلام
سال یازدهم/ شماره 39 / بهار 1403
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Article Info          Abstract

This research article explains the authenticity of peace in the social and 
political conduct of Imam Ali (AS). The research method is historical 
explanation, and the theoretical framework is based on a structure-agent 
analysis. In other words, «the social actions and behavior of Imam Ali 
(AS) as a historical agent» and «the social structures of the era of his 
caliphate, such as tribalism, the culture of war booty, and slave capture» 
are explained. The main claim of the research is that the social-political 
conduct of Imam Ali (AS) in response to the tribal culture and the practice 
of booty-taking and slave-capturing in the social structure of Arabia and 
Iraq was peace-seeking and reconciliation-based. An important finding of 
the research is the development of the concept of authentic peace in the 
political and social conduct of Imam Ali (AS), noting that his five-year 
rule was spent in war. The researcher, by utilizing scholars, documents, 
historical books, and also the Nahj al-Balagha, explains the authenticity 
of peace in the short period of Imam Ali’s caliphate, considering the anti-
peace political-social situation of that era. The author examines this crucial 
topic in the context of the critical situation of the caliphate period when 
exploring the authenticity of peace in the political and social life of Imam 
Ali (AS). Another finding of the research sheds light on the economic roots 
of tribal conflicts in the most contentious period of the caliphate era.
Keywords:Tribe, Booty, Belief, Peace, Nahj al-Balagha, Conduct.

Vol. 11 | Issue. 39 | 2024 | 
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 اطلاعات مقاله            چکیده

نوع مقاله: پژوهشی

تاریخ دریافت:

1402/12/25

تاریخ بازنگری:

1403/01/17

تاریخ پذیرش:

1403/01/25

انتشار آنلاین:

 1403/01/31

صفحات:

1-30 

علی)ع(  امام  سیاسی  و  اجتماعی  سیرۀ  در  اصالت صلح  تبیین  به  پژوهشی  مقاله  این 
می پردازد. روش پژوهش تبیین تاریخی و چهارچوب نظری پژوهش مبتنی بر تحلیل 
به عنوان  علی)ع(  حضرت  اجتماعی  رفتار  و  »کنش  یعنی  است،  ساختار-کارگزار 
حضرت  خلافت  عصر  اجتماعی  یافته  شکل  »ساختارهای  و  تاریخی«  کارگزار 
مانند تعصب قبیله‌ای و فرهنگ غنیمت و برده‌گیری« تبیین می شود. مدعای اصلی 
پژوهش این است که سیره سیاسی اجتماعی حضرت در مواجهه با فرهنگ قبیله‌ای 
عراق، صلح طلب  و  عربستان  اجتماعی  ساختار  برده‌گیری  و  غنیمت‌گیری  منش  و 
سیرۀ  در  اصیل  مفهوم صلح  پردازش  پژوهش  مهم  یافته  است.  بوده  مدارامحور  و 
گذشت.  جنگ  به  وی  حکومت  پنج ساله  دوران  که  است  امام  اجتماعی  سیاسی 
محقق با بهره‌گیری از استاد، مدارک و کتب تاریخی و همچنین کتاب نهج‌البلاغه 
وضعیت  با  مواجهه  در  امام  امامت  عصر  کوتاه  فاصلۀ  در  صلح  اصالت  تبیین  به 
سیاسی اجتماعی صلح ستیز آن عصر می پردازد. نویسنده در تبیین اصالت صلح در 
حیات سیاسی و اجتماعی امام این مقولة مهم را در وضعیت بحرانی عصر خلافت 
ستیزه های  اقتصادی  ریشه های  بر  نورافشانی  پژوهش  دیگر  یافته  می کند.  واکاوی 

قبیله‌ای در پرمنازعه ترین دوره در عصر خلفاست.
کلیدواژه ها: قبیله، غنیمت، عقیده، صلح، نهج‌البلاغه، سیره.

دوره 11 | شماره 39 |  بهار  1403
https://andishehsiyasi.ri-khomeini.ac.ir

اصالت صلح در سیرۀ سیاسی اجتماعی امام علی)ع(

علی ایمانی

دانشیار دانشگاه فرماندهی و ستاد ارتش جمهوری اسلامی ایران، تهران، ایران.
A.Imani@Casu.ac.ir

https://doi.org/10.22034/jpti.2025.508140.1404

https://orcid.org/0000-0001-9889-1689
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مقدمه

علی)ع  امام  عملی  سیرۀ  در  صلح  نام  به  اجتماعی  و  سیاسی  کنش  یک  تبیین  و  واکاوی 
به‌ویژه در دورۀ خلافت مسئلۀ اصلی این پژوهش است. صلح، مسئلۀ اصلی و اکسیر کمیاب 
خاورمیانه طی پنجاه سال گذشته بوده است. از سوی دیگر، موضع‌گیری نسبت به سیرۀ امام 
علی)ع( در طول تاریخ از سبََ‌ولعن 90 ساله امویان در مسجد و منبر تا پرستش خداگونه1 او 
به‌وسیلۀ یارسانان نواحی غرب ایران، بیانگر تکثر تاریخی دیدگاه ها در مورد سیره اوست. 
این پژوهش، مجدانه تلاش دارد  در سلک میانه‌روانه2 به تبیین اصالت صلح در سیرۀ اجتماعی 
امروز بشریت است. در وضعیت فرهنگی- اجتماعی قرن  بپردازد که مسئلۀ  امام  و سیاسی 
بیست‌ویکم که از سویی، قیچی دولبه سلفی گری جهادی و تبلیغات پرطنطنه رسانه‌ای در 
پی ارائه چهرۀ صلح ستیز از شیعه است و از سوی دیگر، نظریۀ ساموئل هانتینگتون مرزهای 
خونین تمدن اسلام و مسیحیت را ترسیم می نماید، تبیین چهره صلح جوی امام اول شیعیان 
سیرۀ  در  صلح  اصالت  واکاوی  به  که  دارد  اهمیت  ازآن‌رو  پژوهش  این  دارد.  ضرورت 
اجتماعی  بستر  در  او  خلافت  پنج ساله  عمر  که  می پردازد  حاکم  امامی  اجتماعی  سیاسی 

صلح ستیز عراق و عربستان تقریباًً همه به جهاد گذشت.
مسئلۀ اصلی پژوهش تبیین اصالت صلح در سیرۀ سیاسی اجتماعی امام است. نقطه تمرکز 
پژوهش بر دوران پنج ساله خلافت اوست و محقق اصالت صلح علوی را با رویکرد تبیینی 
معنا کاوی خواهد کرد. این پژوهش موضوع محور است؛ بنابراین از روش تحقیق تاریخی 
استفاده می شود. نوآوری پژوهش درک اجتماعی از یک ضرورت امروزی به نام صلح و 
استخراج مبانی حقانیت آن از دل تاریخ و از سیرۀ امام اول و برجسته شیعیان و تلاش برای 

ایجاد مبانی مشروعیت کنش صلح در رفتار سیاسی الیت حاکم بر جوامع بشری است.

1. تحلیل های جامعه شناختی ناظر بر واکنشی بودن پرستش خداگونۀ امام به وسیلۀ دوستداران وی در مواجهه 
با ستیزه گری دشمنان بوده است.

2.  به زودی دو گروه نسبت به من هلاک می گردند: دوستی که افراط کند و به غیر حق کشانده شود و دشمنی 
که در کینه ورزی با من زیاده روی کرده و به راه باطل درآید. بهترین مردم نسبت به من گروه میانه رو هستند. 
از آن‌ها جدا نشوید، همواره با جماعت باشید که دست خدا با جماعت است )امام علی، 1370، حکمت 70(
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1. پیشینۀ پژوهش

موضوع  علی)ع(  امام  اجتماعی  و  سیاسی  سیرۀ  در  صلح ستیز  موقعیت  با  مواجهه  چگونگی 
اصلی این پژوهش است؛ بنابراین ضمن ارائه پیشینه پژوهش حاضر، بررسی تطبیقی موضوع 

این مقاله عملی با پیشینه تحلیل خواهد شد.

جدول شماره 1: پیشینۀ پژوهش

یافته هانویسندهعنوان پژوهشردیف

اسلام اصالت جنگ یا 1
اصالت صلح؟

محمدعلی 
برزنونی

در این مقاله، دو دیدگاه مهم در زمینۀ 
حکومت های  حقوقی  سیاسی  روابط 
اسلامی با پیروان سایر ادیان و مشرکان 
دیدگاه  است.  شده  تحلیل  و  بررسی 
دوم  دیدگاه  و  جنگ  اصالت  به  اول 
به اصالت صلح معتقد است. قول قوی 
صلح  اصالت  دیدگاه  صائب،  رأی  و 
اصل  دیدگاه،  این  اساس  بر  است. 
بین  روابط  در  اصلی  حالت  و  اولیه 
حکومت های اسلامی و سایرین صلح 
است. صلح، قاعده همیشگی و جاوید 
است.  آن  بر  عارض  جنگ  و  بوده 
الهی،  ادیان  مهمۀ  روح اسلام و اصولاًً 
با جنگ و خونریزی بی‌اساس مخالف 
داده  آمادگی  به  فرمان  اگر  و  است 
است، هدف آن دفاع از موجودیت و 

کیان دین است.
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یافته هانویسندهعنوان پژوهشردیف

2

نظریۀ 
اصالت جنگ

 یا صلح از دیدگاه 
اباضیه

ابراهیم قاسمی

به  خوارج  به  انتساب  سبب  به  باضیه 
و  بوده  متهم  خشونت  و  جنگ‌افروزی 
را  اتهام  این  تا  است  کوشیده  ازاین‌رو 
از خود دور کند. در بین علمای اباضی 
با  رابطه  اساس  خصوص  در  نظریه  دو 
غیرمسلمانان وجود دارد: نخست اساس 
و  می‌داند  جنگ  ابتدای  در  را  رابطه 
و  صلح  بر  را  رابطه  اساس  دیگری 
را  جنگ  و  نموده  پایه‌ریزی  دوستی 
اباضیه  می‌داند.  جایز  دفاع  برای  فقط 
در ابتدا دیدگاه نخست را قبول داشتند؛ 
ولی با بازسازی و تجدید بنای خود، به 
نظریه دوم گرایش پیدا کردند. دیدگاه 
اباضیان معاصر است و  دوم مورد قبول 
است.  صلح  دین  اساس  که  می گویند 
اباضیه متقدم نسبت به مسلمانان مخالف 
خود به‌ویژه شیعیان نگاه تند، افراطی و 
این  مهم  ولی  داشته‌اند؛  انحصارگرایانه 
این  از  اباضیه  معاصر  علمای  که  است 
مسلمانان  و  کرده‌اند  صرف نظر  نگاه 
غیراباضی را مسلمان می‌دانند، به خون و 
اموال آنان احترام می گذارند و سرزمین 

آن ها را سرزمین توحید می‌دانند. 

این پژوهش ضمن تأکید بر تبیین اصالت صلح در سیرۀ سیاسی- اجتماعی امام به پدیدۀ 
صلح در سیرۀ ایشان نگاه تبیینی- تاریخی دارد؛ بنابراین با جدول پژوهشی بالا متفاوت است. 

درواقع این مقاله بستر اجتماعی- فرهنگی را مورد واکاوی بیشتر قرار می‌دهد.
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2. روش‌شناسی

روش پژوهش این مقاله تبیینی- تاریخی و گردآوری اسناد مبتنی بر روش کتابخانه ای است. 
ابزار گردآوری اطلاعات اسناد، کتب معتبر و دست اول تاریخی است. یک پدیده‌ تاریخی 
به  مربوط  بلکه  نیستند،  زنده  تاریخی  حوادث  »الف(  دارد:  را  ویژگی ها  این  ماهيتی  ازنظر 
گذشته دور یا نزدیک اند؛ ب( گذشته تاریخی هرگز عیناًً تکرار شدنی نیست، از اینجاست 
باید  پس  می شود؛  مواجه  گذشته  با  خود  زمان  جامعه  معیارهای  با  خواه ناخواه  مورخ،  که 
در  تماماًً  هرگز  تاریخی  حوادث  ج(  بپذیرد؛  خود  ارزیابی  در  را  خاصی  انحراف  ضریب 
استناد و مدارک جای نمی گیرند و مورخ ناچار است از روش-های استنتاجی جهت تکمیل 
خلأ استفاده کند که طبیعتاًً عنصری تازه بر واقعیت تاریخی می افزاید؛ د( هیچ واقعه تاریخی 
به طور مجزا و در تجرید با وضعیت اجتماعی عصر خویش نیست و این قاعده کلی پدیده های 
تعلق  به گذشته  تاریخی  پدیده های  باید گفت که  پایان  اجتماعی در همه زمان هاست«. در 
دارند و حیات مجدد نمی یابند، گرد روزگار یافته اند و در ابهام جای دارند )ساروخانی، 1388، 
ص. 207(. نویسنده تلاش دارد این ویژگی های پژوهش تاریخی را در تحلیل مدنظر قرار دهد. 
همچنین هنجارها و ارزش های مسلط بر تبیین تحولات تاریخی متأثر از چهار قالب تحلیلی به 

شرح جدول زیر است:

جدول شماره 2: مبانی ادراکی تحلیل تحولات تاریخی در ایران )محقق ساخته(

میدان تأثیرگذاری

قالب تحلیلی
روش پژوهش تاریخی

گفتمان تحلیل 
خیر/شر

گفتمان تحلیل خیر/شر ریشه در ثنویت گرایی مانوی دارد. بر اساس این روش، 
نور/ظلمت  یا  خیر/شر  متضاد  بافتار  دو  در  را  تاریخی  تحولات  روند  محقق 

تحلیل می کند.

گفتمان تحلیل 
اسطوره‌ای

شخصیت  یا  فکت  به  اسطوره‌ای  وجهی  تاریخ  محقق  گفتمان،  این  براساس 
تاریخی می‌دهد. شاهنامه فردوسی صحنه زیبای خلق اسطوره های تاریخی است
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میدان تأثیرگذاری

قالب تحلیلی
روش پژوهش تاریخی

گفتمان تحلیل 
کارگزارمحور

این رویکرد بر محور ترجیحات شخص کارگزار و کنشگر واقعه تاریخی قرار 
دارد. این روش نظری بر محوریت کارگزاران تغییر در تاریخ تأکید دارد )لین 
اسلام  جهان  در  تاریخی  تحولات  همۀ  به این ترتیب،  95(؛  1398، ص.  کارل، 
تغییر  ازاین رو،  است؛  گرفته  دوره شکل  هر  در  محوری  حول شخصیت های 
حول شخصیت هایی چون حضرت و فرزندان ایشان و شخصیت های خاندان 

بنی امیه و بنی عباس شکل گرفته است.

گفتمان‌ تحلیل 
ساختارمحور

که  می گیرد  فرض  پارسونزی  کارکردگرایی  یا  مارکسیسم  ساختارگرایی 
انتخاب های کنشگران تعیین می شود )لین کارل،  از  مستقل  تصمیمات عمدتاًً 
تعیین  در  تاریخی  محدودیت های  اهمیت  بر  ساختارگرایان  ص.32(.   ،1398
انتخاب کنشگران پافشاری می کنند. رویکرد ساختاری به علت کم ارج نهادن 
به عاملیت انسانی به شدت مورد انتقاد است )فولر، 1377، ص. 11(. بر اساس 
فرهنگی  اجتماعی-  دیرپای  ساختارهای  با  تاریخی  تحولات  دیدگاه،  این 
تاریخی  دوره  در یک  نهروان  و  یعنی سه جنگ جمل، صفین  است؛  مرتبط 
با ساختار فرهنگی -اجتماعی عربستان و عراق تاریخی مرتبط است که توان 
زایش دیالوگ ندارد و منجر به جنگ شده و این مربوط به ساختارهای دیرپای 

فرهنگی است.

سیرۀ  در  صلح  اصالت  تبیین  در  ساختار-کارگزار  گفتمان  مطلوبیت  بر  پژوهش  این 
بحرانی  در وضعیت  اصالت صلح  تبیین  برای  بنابراین  دارد؛  تأکید  امام  اجتماعی  سیاسی- 
و »جنگ پیوسته« دورۀ خلافت امام، ویژگی های شخصیتی و فردی حضرت در مواجهه با 
وضعیت فرهنگی اجتماعی و ساختارهای دیرپای فرهنگی شکل یافته مانند تعصب قبیله‌ای 

و فرهنگ غنیمت‌گیری و برده‌گیری، اهمیت ویژه‌ای دارد.
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3. ادبیات تحقیق

ادبیات تحقیق در این پژوهش ناظر بر معناکاوی پدیده صلح در سیرۀ سیاسی - اجتماعی 
امام است؛ بنابراین نقطه عزیمت بحث را وضعیت فرهنگی اجتماعی عربستان قرار می‌دهد 

که امیرالمؤمنین در آن شرایط به رشد و بالندگی در دامن نبوت دست یافت.

1-3.حضرت علی)ع( و وضعیت فرهنگی- اجتماعی صلح ستیز

ولادت امام علی)ع( در وضعیت ناامن اجتماعی مکه اتفاق افتاد. او  در روز جمعه، سیزدهم 
و  آشفتگي  آمد.  دنیا  به  کعبه  در  و  مکه  شهر  در  عام‌‌‌‌‌الفیل،  از  پس  سال  سی  رجب،  ماه 
گسيختگي جامعه ماقبل دولت عربستان آن روز در کلام مولا علي با دقت به تصوير کشيده 
به  ایشان در توصيف جامعه بحران‌زده عربستان ميفرمايد: محمد)ص( در حالي  شده است. 
پيامبري مبعوث گردید که مردم گرفتار فتنه بودند. رشته دين ازهم گسیخته و ستون هاي يقين 
از جا کنده شده بود. اصل ايمان دگرگون گرديده و کارها در هم آشفته و راه برون‌رفت از 
آن فتنه ها تنگ شده بود و طريق نجات ناپيدا بود. راهنمايي و هدايت بينام‌ونشان و گمراهي 
را  شيطان  و  ورزيدند  نافرماني  روز[  آن  ]مردم  بخشايشگر،  خداي  به  بود.  شده  جهانگير 
ياري کردند و ايمان را خوار گردانيدند، پس پايه هاي آن ] جامعه[ فروریخت و نشانه هاي 
با  ناشناخته ماند و راه هاي آن ويران شد و جاده هاي آن کور؛ در بهترين خانه ]کعبه[  آن 
بدترين انسان ها ]بت پرستان[ همسايه شدند. خوابشان بيخوابي بود و سرمه چشمشان اشک. 
)امام  مينمودند  گرامي  را  نادان  و  بودند  بسته  دهان  را  دانشمند  آنجا  در  که  سرزميني  در 

علی،1370، خطبه دوم(.
بحران هاي فزاينده اخلاقي و اجتماعي گریبان گیر مردم عربستان آن روز بود. از نمودهاي 
عيني آن جامعه بحران‌زده می توان ناامنی فردي و اجتماعي، برده‌داري، خشونت عليه زنان، 
کودکان و قتل نوزادان، مناقشات دامنه‌دار قبيله‌اي، بی نظمی اجتماعي، بت پرستي، راهزني 
و غارت و فحشا را مثال زد. فرزندکشي، جزم‌انديشي و سنت هاي گمراه کننده تاريخي از 
نشانه-هاي آشکار جامعه‌اي است که قرآن از آن به نام جاهليت و ظلم عظیم )لقمان: 13( 
مردم، سرگشته،  یاد کرده که  پرفتنه  روزگار  و  »گمراهي جهانگير«  به عنوان  آن  از  امام  و 
نادان و سرگردان بودند. کانون خانواده متلاشي و هوسراني آزادانه به صورت زناي فردي 
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پدر  تعيين  انساب، جهت  علم  کاربرد  موارد  از  يکي  به طوری که  بود،  مباح  دسته جمعي  و 
نوزادي بود که در اثر جماع دسته‌جمعي حدوداًً ده نفر با يک زن متولد شده بود.

جامعه آن روز عربستان در شرايط ناامني به سر ميبرد. ساختار اقتصادي جامعه عربستان 
در  بود.  اقتصادي  منافع  جنگ ها  از  هدف  اصليترين  و  اسيرگیری  و  غارت  بر  مبتني  نيز 
قبال  در  می توانستند  اشراف  مردان  )يا  برساند  قتل  به  را  مردان  ميتوانست  فاتح،  جنگ ها 
وصول فديه رها شوند( و زنان و کودکان را به اسيري بگيرند. زنان اسير به عنوان بخشي از 
براي ارضای جنسي، کار  برده  به عنوان  یا  به فروش م‌يرسيدند  به‌وسیلۀ فاتح  غنائم جنگي 

خانگي و توليدمثل استفاده ميشدند )طبری، 1387، ص. 1148(.
در  اسلام  قبول  از  امام  زندگی  تحول  سیر  آشفته،  اجتماعی   - سیاسی  وضعیت  این  در 
ده سالگی تا نیل به مقام خلافت در سال 35 هجری قمری طی شد. اقتصاد سیاسی مکه مبتنی 
بر درآمد حاصل از پرستش بت ها بود و مقاومت در مقابل آیین اسلام در قالب جنگ، ستیز و 
پاسداشت سنت های پیشینیان ادامه داشت. هجرت پیامبر)ص( به شهر مدینه که اقتصاد سیاسی 
اسلام  به  مسیر گروش  بود،  متساهل تر  و  متکثر  و جامعه‌ای  داشت  دامپروری  و  کشاورزی 
تغییر  به سختی در مقابل  در مکه  اما سنت های دیرپای اجتماعی مخصوصاًً  را تسهیل کرد؛ 
مقاومت می کردند. پیامبر)ص( سنت بت پرستی را نابود کرد؛ اما ادراک ذهنی غارت محور و 
خون‌ریز اعراب بادیه با سرسختی در مقابل تغییر مقاومت می کرد. وقوع جنگ های رده پس 
از رحلت ایشان و تداوم جنگ ها با منطق »قبیله/غنیمت/عقیده/برده‌گیری« در دوران خلفا، 
ناظر بر تداوم وضعیت ناامن عربستان و عراق است. سه خلیفه بعد از ابوبکر ترور شدند و در 
این وضعیت فرهنگی- اجتماعی تبیین منش صلح جوی امام علی)ع( تحقیقاًً امری دشوار است 

و این پژوهش به واکاوی این سیره مداراجو و صلح طلب می پردازد.

2-3. امام علی)ع( در مواجهه با چهارگانه ساختاری »قبیله/غنیمت/عقیده/برده‌گیری«

قبیله، اعتقاد گروهی از افراد به جد مشترک است؛ به گونه‌ای که مرز خودی/غیرخودی با 
سایر قبایل مبتنی بر تعارض و رقابت ایجاد کند. در چهارچوب اجتماعی قبیله، »غنیمت و 
دفاع از غنایم« شکل می گرفت و غنیمت، جهت‌گیری کنش اجتماعی قبیله را تعیین می کرد. 
ابن خلدون هنگام بررسی طبایع عمران از پیوند »خویشاوندی« به نام عصبیت یاد می کند و 
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شامل همه خویشی های دارای بار عصبیت است؛ مانند تعلق به شهر، گروه، مذهب یا حزب. 
به‌ویژه اینکه این عصبیت در میدان حکومت و سیاست تقسیم کننده خودی/غیرخودی باشد 

)جابری، 1384، ص.71(.
عصبیت، عنصر اصلی تشکیل دهنده ناخودآگاه سیاسی جامعۀ عصر حضرت بود. اقتصاد 
و  مسلمان  از  مالیات  بود.  غنیمت محور  و  خراج محور  بلکه  تولیدمحور،  نه  نیز  دوران  این 
غیرمسلمان دریافت می شد. »غنیمت«، »فی ء«، »جزیه« و »خراج« از واژگان اقتصادی این دوران 
است. این شیوه اقتصاد رانتی مولد عقلانیت رانتیر و در تضاد اساسی با عقلانیت مولد است. در 
کنار فرهنگ ساختاری »قبیله/غنیمت/عقیده«، برده داری جنسی ضلع چهارم کلیدهای تحلیل 
تحولات اجتماعی این عصر است. این ابعاد چهارگانه منطقی داشت که گروه را به حرکت 
و کنش وادار می کرد. به این ترتیب، منطق گروه نه بر اساس معیار معرفت شناختی، بلکه بر 
اساس نمادهایی ذهنی که در ابعاد چهارگانه پیش گفته مستتر بود شکل می گرفت. »عقیده« 
وقتی که در کنار سه عنصر »قبیله، غنیمت و برده گیری« قرار می گرفت تحرک و انگیزه ایجاد 
می کرد؛ زیرا ما جز در راه آن چیزی که شناختی یقینی از آن داریم، مرگ را پذیرا نیستیم 
)رنان و دیگران، 1396، ص. 29(. تاریخ عصر خلافت امام این گونه رمزگشایی می شود. این چهار 

بعد، مشخصه های عقل تنیده در این تاریخ است. چه دوران جاهلیت، چه عصر رسالت و چه 
دولت فتوحات؛ عقل سیاسی حاکم، مبتنی بر چهارعنصر قبیله، غنیمت، عقیده و برده گیری 
بوده است. »قبیله« بعدها عنصر تعیین کننده در آغاز جنگ صفین و بعدها مبنای شکل گیری 
دو دورۀ خلافت اموی و عباسی شد. »غنیمت« نماد منفعت فردی و منفعت گروهی و عامل 
تعیین کننده در آغاز جنگ جمل بود. »عقیده« در آغاز جنگ نهروان نیز عاملی تعیین کننده 
بود. »برده گیری« نماد مالکیت انسان بر انسان با میل به اعمال سلطه جنسی مرد بر زن در همه 
و  عقل  در  نه تنها  آن  جایگاه  که  هستند  نمادینی  ساختار  بُعُد  این چهار  بود.  رایج  جنگ ها 

شناخت و ناخودآگاه بادیه نشینان، بلکه در مخیله اجتماعی آنان بود.
پردازش جایگاه برده‌گیری در این دوره اهمیت دارد؛ زیرا در شکل‌گیری مخیله سیاسی 
جامعه عصر خلافت امام مؤثر بوده است. چنانكه طبري از قول ابواسحاق نقل مكيند: »وقتي 
در ]حضرموت[ گشوده شد، مسلمانان به درون حمله بردند و هرچه مرد جنگي آنجا بود 
كشتند، همه را دست بسته گردن زدند. در زنجير و خندق یک هزار زن به شمار آمد و بر 
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باز در جاي ديگر  اسيران، نگهبان گماشتند« )طبري، 1387، ج 4، ص. 1474(؛ و  غنيمت و 
بيرون  شبانه  آذوقة  تحصيل  براي  مسلمانان  و سپس  بماند  قادسيه  در  سعد  كه  مكيند  نقل 
رفتند كه در اطراف عذيب، نزدكي حيره، به موكب عروسي )خواهر آزادمرد بن آزادبه 
مرزبان حيره( كه در شب عروسي به نزد فرمانرواي حصين برده ميشد، برخورد كردند و 
به آن ها حمله و باروبنه را با عروس و با عده‌اي از زنان و مردان آزاد اسير كردند، مال و 
جهيزية فراوان نيز به غنيمت گرفتند. سپس غنايم به عذيب نزد سعد فرستادند. او آن ها را 
بين مسلمانان تقسيم كرد و خمس آن را برگرفت. گروهي را نيز در آنجا گماشت كه حافظ 

زنان باشند؛ كسانشان را نيز به آن‌ها پيوست )طبري، 1387، ج 4، ص. 1647(.
بلاذري نیز نقل مكيند: »ابوموسي به شوش رفت و با اهل آن جنگ كرد. مرزبان آنجا از 
او خواست كه هشتاد تن را امان دهد تا دروازه را بگشايد و شهر را تسليم كند و خود را در 
شمار آن هشتاد تن نياورد. ابوموسي پذيرفت و فرمود سر او را از بدنش جدا كنند و هشتاد 
مرد را امان داد و ديگر جنگجويان را بكشت و مال بسيار گرفت و زنان و كودكان را به 
اسارت برد« )بلاذري، 1417، ص. 134(. همچنین گزارش شده است كه قتيبة بن مسلم باهلي، 
سردار معروف حجاج، در يكي از جنگ ها در خراسان يا ماوراءالنهر به سبب سوگندي كه 
ايرانيها را كشت و زنان و دخترانشان را در حضورشان بين لشكر  خورده بود بسياري از 

عرب تقسيم كرد )راوندی،1396، ص. 55(.
در جاي ديگر ملاحظه می شود كه چون سپاهيان عرب بر فارس دست يافتند و اسيراني 
به دست آوردند ــ دختران يزدگرد نيز جزو اين اسرا بودند ــ ايشان را به مدينه خدمت عمر 
با آنان مانند ديگر اسرا رفتار كنند و آن ها را به  بن‌الخطاب فرستادند. عمر دستور داد كه 
بازارهاي برده فروشي ببرند و به خريداران بفروشند؛ ولي حضرت علي)ع( مانع اين كار شد 

)ر.ک.به: ایمان پور و فرخی، 1389(.

3-3. جنگ در سیرۀ سیاسی امام علی)ع(

در سیرۀ عملی حضرت جنگ به مثابه دفاع از نفس و حريم و تسليم نشدن در برابر مهاجم 
است. ایشان با اشاره به يارانش ميگويد: »به‌راستی اگر اين قوم به ظلم بـر شما آغاز نموده 
استقبال  به  است،  كرده  پيش‌دستي  شما  دشمني  و  عداوت  در  و  كرده  طغيان  شما  بر  و 
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با شكست و ذلت شماست و زندگي در مرگ  برويد؛ زيرا مرگ در زندگي توأم  مرگ 
پيروزمندانه تان« )مجلسي، 1403، ج 32، صص. 442-441(. در روايتي دیگر، امام يارانش را به 
انديشه و اقدام براي مصالحه تشويق مكيند و از آن ها ميخواهد به‌جاي بدگويي از دشمن 
چنين دعا نموده و بگويند: »خدايا خون آنان و ما را حفظ فرما، و بين آنان و ما صلح بر قرار 
فرما، و آنان را از خطا و ناآگاهي درباره ما كه منتهي به دشمني با ما شده است بيرون آر 
و به شناخت درست هدايتشان کن...« )مجلسي، 1403، ج 32، ص.399(. حضرت در جنگ 
از سیرۀ عملی برخوردار بود، یعنی سیرۀ عملی او مجموعه ارزش هايي را ایجاد کرد كه در 
شرايط جنگي رعايت شده يا لازم است كه رعايت شود. ارزش هاي جنگ در سیرۀ عملی 

حضرت بسيار است كه در اينجا فقط به مهم ترين آن ها اشاره ميشود.

1-3-3. منع دشنام به دشمن

قرآن کریم توصيه مكيند كه »به سخن معروف )شايسته( سخن بگویيد« )بقره: 180(. امام 
وقتي باخبر شد كه برخي از ياران او دشمنان را در ميدان جنگ دشنام م‌يدهند، بلافاصله 
امام  نيستيم؟  به حق  ما  امام گفتند مگر  به  ياران  اين کار جلوگيري شود.  از  دستور داد كه 
فرمود: به حق بودن دليل بر جواز دشنام نميشود؛ من دوست ندارم كه شما زبان بـه لعن و 
توهين بگشاييد. فقط ميتوانيد يادآور اعمالشان باشيد و اگر به جای دشنام در بازگشتشان 

به مصالحه ... دعا كنيد، براي من و شما خوشايندتر است )مجلسي، 1403، ج 32، ص.399(.
»اهل  است که  آموخته  پیامبر خاتم  از  این گونه  است؛  دامان رسالت  تربیت یافته  امام که 
شرك را سب نكنيد« )بحراني،1361، ص. 155(. در حديثي از پيامبر)ص( نیز نقل شده است كه 
حتی شتر را نيز دشنام ندهيد؛ زيرا شتر در هنگام نياز به ديه، خون بهاي انسان و مهریه بانوي 
كريمه‌اي است )نوري، 1366، ص. 262(. همچنین در وصيتي جامع از پيامبر اسلام نقل شده 
است كه »بر مردمان خشم مگير، رضايت ديگران را جستجو كن، آن‌گونه كـه دنبال رضايت 
نفس خويش هستي. مردمان را دشنام نده تا عداوت آنان را موجب نشوي. مردم را دوست 
داشته باش تا دوستدار تو باشند. با برادرت گشاده‌رو باش و او را آزار نرسان تا از آزار تو در 
دنيا و آخرت مانع گردد...« )بحراني، 1365 ، ج 18، ص.42؛ مجلسی، 1403، ج 74، ص.145(. 
سیرۀ عملی حضرت در رویکرد اجتماعی امامان بعدی ساری و جاری بوده است، چنان که 
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امام سجاد)ع( در دعايي از صحيفه سجاديه ميگويد: »سپاس خداي را كه به من توفيق داد...
تا بر زبان من کوچک ترین لفظ فحاشي يا سخن ناروا يا شكستن حرمت ديگران يا شهادت 
باطل يا غيبت مؤمن غايب و يا دشنام حاضر و امثال آن نباشد« )امام زين‌العابدين، 1389، ص. 
5(. همچنین در روايتي از امام صادق)ع( آمده است كه خويشتن‌داري و پرهيز از دشنام و افتراي 
مخالفان، زيباتر است )امام زين‌العابـدين، 1389، ص. 5(. از امام باقر)ع( نقل شده است كه فلسفۀ 
منع از دشنام، پرهيز از مفسده بزرگ دشمن تراشي است. فلذا ميگويد دشنام ندهيد تا دشمني 

عايدتان نشود: »لا تسبوا فتكسبوا العداوة لهم« )روحاني، 1413، ج 14، ص 293(.

2-3-3. تحریم ترور

انديشمندان شيعه، تحريم مطلق ترور را از روايت امام صادق)ع( استفاده میكنند كه ایشان نيز 
از پيامبر اكرم نقل كرده است. روايت، ناظر به داستانى خاص دربارۀ حكم كسى است كه 
اميرالمؤمنين)ع(  را سب كرده بود. طبق انديشه شيعه، سب ائمه اطهار)ع(  همانند سب نبى است؛ 
اما امام صادق)ع(  از ترور سبكننده منع كرد. فقيهان مسلمان با استناد به اين رويداد، ازآن‌رو 
كه عبارات روايت مطلق هستند، مطلق ترور را تحريم كرده‌اند. در حديثى معتبر نقل شده است 
كه ابوصباح كفانى به امام صادق)ع(  گفت: همسايه‌اى داريم كه نسبت به اميرالمؤمنين علي)ع( 
بدگوىي میكند. به خدا قسم، اگر اجازه دهيد در كمين او می نشينم و هنگامی که به دام افتاد، 
با شمشير او را میكشم. حضرت فرمودند: »اى ابوصباح، اين كار ترور است و رسول خدا از 

ترور نهى فرمودند. اى ابا صباح، اسلام مانع ترور است« )فیرحی، 1383، صص.109-136(.
در قرآن کریم تأيكد شده است: »اگر كسي به شما ستم و تعدي كرد، مقابله به مثل نموده 
و همانند خودشان پاسخ دهيد« )نحل: 126(. همچنین »اگر كسي به شما تعدي كرد، به همان 
مقدار كه مجازات شده‌ايد يكفر كنيد )شوری: 40(؛ زيرا كه پاسخ بدي، بدي است و چنانكه 
از امام علي)ع( نقل شده است »سنگ پرتاب شده را به همان گونه/ همان جایی كه آمده است 
برگردانيد؛ زيرا شرارت را جز شرارت دفع نتواندكرد« )مجلسی، 1403، ج 72، ص. 212(. حضرت 
همچنين بستن آب بر روي دشمن، محاصره و منع دشمن از آب های آشاميدني را ناشايست 
شمرده است. همچنین منع تعرض به غيرنظامیان نیز سیرۀ عملی اوست. در بين غيرنظاميان نيز، 
بخصوص رعايت حال و احترام زنان، كودكان و پيران و دانشمندان بيشتر توصيه شده است. 
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ابن براج طرابلسي تأيكد مكيند كه اگر نظاميان مهاجم در التهاب جنگ، كودكان را سپر خود 
كنند؛ تير انداختن به سمت دشمن، آن هم نه به قصد كودكان، بلكه به قصد نظاميان جايز است 

و هرگاه كه التهاب جنگ فروكش نموده باشد )ابن براج، 1352، ص. 59(.
پيامبر اسلام در اعزام نيروهاي مسلح براي جنگ موته - در سال هشتم هجرت- توصيه هاي 
مهمي به سپاه اسلام داشت که يكي از آن ها عدم تعرض به دانشمندان و نمايندگان مذاهب 
بود كه موضع بيطرفي در جنگ داشتند )مجلسي، 1403، ج 21، ص. 93(. حفظ و صيانت 
در  است.  شده  تلقي  نظامي  اخلاق  مصاديق  ازجمله  بشري  تمدن  ميراث  و  محیط زیست  از 
مالكان  خصوصي  آب‌هاي  به  نبايد  »نظاميان  كه  است  شده  توصيه  علي)ع(  امام  از  روايتي 
خصوصي دست اندازي كنند و بياجازه و رضايت آنان از آب هایشان بنوشند ... و نبايد اموال 
و چارپايان كسي را غصب كنند همۀ اين احكام در صورتي است كه مهاجم در وضعيت 
انصراف از قصد تهاجم و فرار نبوده و همچنان رودررو بر تهاجمش اصرار داشته باشد. در 
غير اين صورت هرگونه صدمه اي بر او ضمان قصاص و ديه خواهد داشت )مجلسي، 1403، 
ج 34، صص. 16 و 25(. به هرحال، در اين گونه از جنگ و دفاع، تمسك به سلاح‌هاي با قدرت 
آسيب رساني بيشتر جـز در صورت نياز جايز نيست و استفادهكنندگان ازاین گونه سلاح ها، با 
فرض امكان دفع مهاجم با سلاح سبكتر، البته ضامن بوده و مؤاخذه خواهند شد )مجلسي، 

1403، ج 34، ص. 572(.

3-3-3. پرهیز از خون‌ریزی ناحق

حضرت می فرماید: »از خون ریزی بپرهیز و از خون ناحق پروا کن که هیچ چیز همانند خون 
ناحق کیفر الهی را نزدیک و مجازات را بزرگ نمی کند و نابودی نعمت ها را سرعت نمی بخشد 
و زوال حکومت را نزدیک نمی گرداند و روز قیامت خدای سبحان قبل از رسیدگی اعمال 
بندگان نسبت به خون های ناحق ریخته شده داوری خواهدکرد. پس با ریختن خونی حرام 
حکومت خود را تقویت مکن؛ زیرا خون ناحق پایه های حکومت را سست و پست می کند و 

بنیاد آن را برکنده به دیگری منتقل می سازد« )امام علی، 1370، نامۀ 53(.
حداکثر  چنانچه  دارد.  مطلق  اعراض  به ناحق،  خون  ریختن  به  نسبت  امام  به‌این ترتیب، 
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قصاص ابن ملجم مرادی را فقط یک ضربه شمشیر در نظر گرفت و رو به فرزند خویش امام 
حسن)ع( فرمود: »پسرم، با اسیر خود مدارا کن و شفقت و مهربانی پیش گیر... ما از اهل‌بیت 
رحمت و مغفرتیم. ازآنچه خود می خوری به او بخوران و ازآنچه می آشامی به او بنوشان. 
اگر من از دنیا رفتم، با یک ضربه او را قصاص کن و اگر زنده ماندم، خود می‌دانم که با او 

چه کنم و من به عفو سزاوارترم )بلاذری، 1417، ج 3، ص 261(.

4-3-3. کردار اخلاقی در وضعیت بحرانی

عمل به حکم وجدان در بحرانی ترین وضعیت رویارویی، کردار اخلاقی در سیرۀ حضرت 
است. کظم غیظ امام اول شیعیان هنگامی که بر سینه عمربن عبدود نشسته، روایتی است که 

در مثنوی معنوی مولانا به زیبایی تصویر شده است:
یافت         دست  پهلوانی  بر  غزا  شتافتدر  و  برآورد  شمشیری  زود 
علی        روی  در  انداخت  خدو  ولیاو  هر  و  نبی  هر  افتخار 
سجده آرد پیش او در سجده گاهآن خدو زد بر رخی که روی ماه   
کاهلیدر زمان انداخت شمشیر آن علی    غزایش  اندر  او  کرد 

)مثنوی معنوی، دفتر اول، ص.215(
حضرت در پاسخ این پرسش که چرا بر زندگانی دشمن خود بخشش آوردی، فرمود: 
چون بر روی من خدو انداخت، از او در خشم شدم و ترسیدم که اگر او را بکشم، خشم من 

نیز در کشتن او تا حدی دخیل باشد؛ اما نمی خواستم که او را جز بهر حق بکشم.
حضرت همچنین در جنگ صفین که بر عمروعاص دست یافت و او برای حفظ جان 
خود کشف عورت نمود، از قتل عمروعاص فارغ شد: وقتى با امام مواجه شد، حضرت به او 
مهلت نداد و با فشار نیزه او را نقش زمین کرد. عمرو که از جوانمردى امام آگاه بود، فوراًً 
با کشف عورت، حضرت را از تعقیب خود منصرف کرد و امام چشم خود را فروبست و 
از او روى برگردانید. چون حیا و عفت حضرت اجازه نمی‌داد به عورت دیگران نگاه کند 
که این امر، گویای اهتمام حضرت به امور ارزشی و اخلاقی است. عبدالفتاح عبدالمقصود 
که یک نویسندة سنى مذهب است، در زمینة انصراف امام از کشتن عمروعاص می نویسد: 
»امام حاضر نشد دست هاى خود را به خون پیادة بىسلاح افتاده‌اى بیالاید و از روى کرامت 
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و عفت او را رها کرد« )عبدالمقصود، 1395، ص. 299(.
عبدالرحمن بن ملجم، دشمن حضرت است؛ اما ایشان دربارۀ او می فرماید: »ارید حیاته 
او می خواهد مرا بکشد«  اما  بماند و سعادتمند گردد؛  او زنده  قتلی؛ من می خواهم  و یرید 

)مجلسی، 1403، ج 31، ص. 193(.
است،  حق‌الناس  نوع  از  مخصوصاًً  گناه،  مقابل  در  نرمش ناپذیری  امام  اخلاقی  زیست 
نُوُبِِ، مََا اسْْتَخَََفَّ�َ بِهََِا صََاحِِبُهُُُ«: سخت ترین گناهان، گناهی است  حضرت می فرماید: »أَشَََدُّ�ُ الذُّ�ُ

که گناهکار آن‌را سبک و ناچیز بشمارد )امام علی،1370،  حکمت 477(.

5- 3-3. جمل و رویارویی توانگران با تنگدستان

در دوران خلفای پیشین مخصوصاًً خلیفۀ دوم و سوم، حجم قابل توجهی از ثروت رانتی در 
دست بزرگان جمع شد. زبیر بن عوام 59 میلیون و 800 هزار درهم و 1000 نفر برده و 11 منزل 
مسکونی و 1100 رأس اسب و باغاتی در عراق داشت و جزء ده نفری بود که وعدۀ بهشت از 
رسول خاتم دریافت کرده بود. طلحةالخیر سی میلیون درهم و مقادیری خانه و باغ در عراق 
داشت. عبدالله بن مسعود، 90 هزار مثقال طلا و زید بن ثابت انصاری 100 هزار دینار و مقادیری 
طلا و شمش داشت. خباب بن‌ارت که از تنگدستان صفه بود، دارای چهل هزار دینار، مقداد 
بن اسود دارای خانه اعیانی، عمرو بن عاص دارای 325 هزار دینار و عبدالله بن عوف دارای 
700 شتر با بار پارچه،3000 گوسفند،1000 رأس اسب و 320 هزار درهم بود )جابری، 1384، 
صص. 134-110(؛ بنابراین ثروت انباشته از غنایم و غارت وضعیتی دشوار برای علی)ع( ایجاد 
کرده بود. در جنگ جلولا سپاه اسلام بسیاری مردان را کشتند و زنان و کودکان بسیاری نیز به 
اسارت گرفتند؛ پس از چندین ماه که اسرا به مدینه رسیدند خلیفه زمان )عمر( دید زنان همه 
آبستن و حامله شده‌اند، علت را پرسید گفتند سربازان تمام زنان را متعه )صیغه( کرده بودند، 
سپس )عمر( مکرر می گفت که از فرزندان این زنان به خداوند پناه می برم و )گفت( زین پس 

دیگر این فعل )متعه( در ممالک اسلامی جایز نیست )دینوری، 1402، ص. 123(.
غارت  را  بیت‌المال  او  دوران حکومت  در  که  عثمان  استانداران  را  هزینۀ جنگ جمل 
کرده و ثروت هنگفتی به دست آورده بودند، پرداختند و هدف این بود که دولت جوان 
افراد  این  از  برخی  اسامی  بازگردد.  سابق  حال  به  اوضاع  و  کنند  سرنگون  را  علی)ع(  امام 
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عبارت است از:
1. عبدالله ابی ربیعه، استاندار عثمان در صنعای یمن: او از صنعا به منظور کمک به عثمان 
خارج شد و چون در نیمه راه از قتل او آگاه شد، به مکه بازگشت. وقتی شنید که عایشه مردم 
را برای گرفتن انتقام خون عثمان دعوت می کند، وارد مسجد شد و درحالی که روی تخت 
نشسته بود فریاد زد: هر کس که بخواهد برای گرفتن انتقام خون خلیفه در این جهاد شرکت 
کند، من هزینۀ رفتن او را تأمین می کنم. او گروه بسیاری را برای شرکت در نبرد مجهز کرد

هنگفتی  پول  عبدالله،  از  پیروی  به  او  عثمان:  سپاه  فرمانداران  از  یکی  بن‌امیه،  یعلی   .2
در این راه خرج کرد و شش صد شتر خرید )مهدوی دامغانی، 1403، ج ۳، ص. ۱۷۲( و در 
بیرون مکه آماده حرکت ساخت و گروهی را بر آن حمل کرده و ده هزار دینار در این راه 
پرداخت. وقتی امام از بذل و بخشش یعلی آگاه شد فرمود: فرزند امیه ده هزار دینار را از 
کجا آورده است؟ جز این است که از بیت‌المال دزدیده است؟ به خدا سوگند، اگر به او 
و فرزند ابی‌ربیعه دست یابم، ثروت آنان را مصادره می کنم و جزء بیت‌المال قرار می‌دهم 

)مهدوی دامغانی، 1403، ج ۳، ص. ۱۲۳(.
سوم،  خلیفه  مخصوصاًً  خلفا  دوران  در  شکل گرفته  رانتیر  دولت  و  رانتی  اقتصاد  بنیاد 
بزرگ ترین عامل صلح‌زدا و ستیزه‌زای عصر خلافت حضرت بود. جنگ با این وضعیت را 
عمر خلیفه دوم آغاز کرد، او گفت تصمیم گرفته‌ام عطای هر شخص را 4000 درهم قرار 
دهم )1000 درهم هزینه خانواده، 1000 درهم هزینه تجهیز سلاح برای جهاد، 1000 درهم 
اما امانش ندادند )طبری،1387، ج 3، ص. 452(. به  هزینه فرد، 1000 درهم برای بخشش(؛ 
تنگ آمدگان از عمر به عثمان قریشی ثروتمند رضایت دادند. مظاهر ثروت و خوش گذرانی 
در دوران خلیفه سوم به مرز انفجار رسید )طبری، 1387، ج 3، ص. 352( و کبوتربازی، شکار 

پرندگان و مستی در بین مردم شایع شد.
فتوحات این دوران تا مرز آفریقا و ماوراء‌النهر رفت و حجم اموال سرازیر شده به مرکز 
به عنوان خراج حیرت آور است. غنایم گرفته شده به این شرح است: خزاین کسری: 800 
تا  هزار   400 از  افراد  برخی  به  عثمان  زمان  در  و  دینار  میلیون   60 آفریقا:  دینار،  میلیون 
پیامبر)ص(  بدنام  دهندۀ  آزار  مثال، حکم بن‌العاص که  برای  بخشش شد.  دینار  میلیون  چهار 
نداد.  پس  باز  را  بیت‌المال  از  دریافتی  وام  ولیدبن عقبه  کرد.  دریافت  دینار  هزار   100 بود 
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چهارپنجم سواد زمین های عراق بین جنگجویان خاصه تقسیم شد )جابری، 1384، ص. 145(؛ 
به‌این ترتیب ثروت بسیار در دست اندک گروهی از صحابه و قریشیان، شکاف عظیم فقیر/
اجتماعی  این وضعیت سیاسی-  با  در آغاز خلافت خویش  داد. حضرت  را گسترش  غنی 
مواجه بود. توانگران به مقاومت در مقابل سیاست عدالت حضرت پرداختند. جنگ جمل، 
پیکار توانگران و تنگدستان دور حضرت علی)ع( بود؛ اما آیا آن حضرت توانست صفوف 
تنگدستان را فشرده کند و بر قبیله توانگران غارتی در جمل و قبیله امویان در صفین بتازد؟ 
پس از جنگ جمل حضرت به بصره بازگشت و 600 هزار درهم را بین سپاهیان تقسیم کرد 
)هر جنگجو 500 درهم(؛ اما سبئیان )اهل یمن( منتقد امام بودند و بدون اجازه ایشان به سمت 
کوفه حرکت کردند. آن حضرت در هر دو جنگ در پی عدالت بود؛ اما تعریف عملیاتی 
یاران حضرت از عدالت درواقع »عطای افزون« بود. درواقع نقطه کانونی شکل‌گیری جنگ 
جمل، تضاد شدید منافع، شکاف عظیم فقیر/غنی، شکل‌گیری پیمان های مبتنی بر تعصب 
قبیله‌ای و اشتراک منافع و پنهان شدن این وضعیت در پشت پرده عقیده بود و پرچم عقیده 
بین  جنگ ها،  از  حاصل  عظیم  غنایم  پیشین،  خلفای  دوران  بود.  اهتزاز  در  جنگ  این  در 
بر  مبتنی  رفتار  بود.  غارتی  و  رانتیر  اقتصاد  همان  این  و  می شد  تقسیم  بستگان  و  خودی ها 
عصبیت قبیله-ای در دوران خلیفه سوم به اوج خود رسید که در شکل‌گیری افراط گرایی 

عقیدتی بسیار مؤثر بود. حضرت با این سه ویژگی ویرانگر در تقابل بود.

6-3-3. صفین و رویارویی با عصبیت قبیله

را  قرآن  تا  کردند  دعوت  را  ما  شامیان  »هنگامی که  می فرماید:  دیگر  جای  در  حضرت 
درحالی که  کنیم؛  پشت  خدا  کتاب  به  تا  نبودیم  گروهی  ما  گردانیم،  داور  خویش  میان 
خدای بزرگ فرمود: »اگر در چیزی خصومت کردید، آن را به خدا و رسول بازگردانید«. 
بازگرداندن به خدا این است که کتاب او را به داوری بپذیریم و بازگرداندن به پیامبر این 
است که سنت او را انتخاب کنیم. پس اگر از روی راستی به کتاب خدا داوری شود، ما 
از دیگر مردمان به آن سزاوارتریم و اگر در برابر سنت پیامبر تسلیم باشند، ما بدان اولی و 
برتریم؛ اما سخن شما که چرا میان خود و آنان برای حکمیت مدت تعیین کردی، من این 
کار را کردم تا نادان خطای خود بشناسد و دانا بر عقیده خود استوار ماند و اینکه در این 
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مدت، آشتی و صلح خدا کار امت را اصلاح کند و راه تحقیق و شناخت حق باز باشد« )امام 
علی، 1370، خطبۀ 125(.

آنچه در حکمیت روی داد، تابع عوامل مختلفی بود، از فقدان درک موقعیت قبایل همراه 
بحران حکمیت دو  اعراب عدنانی.  و  اعراب قحطانی  قبیله‌ای  رقابت های  تا  حضرت گرفته 
دو  هر  در  حکم.  انتخاب  دوم  و  حکمیت  اصل  رد  یا  پذیرش  نخست  دارد:  حساس  مقطع 
بود  امر خلافت  آنان در  بیعت  نظریۀ صریح حضرت که طرف  از  امام  قبایل همراه  مرحله، 
خودداری کردند. در مرحلۀ نخست، خلیفه و فرمانده عالی جنگ نظری کاملاًً متفاوت و حتی 
مخالف با پیروانی داشت که شوربختانه تعداد آن ها زیاد بود؛ اما حضرت در مقابل خواسته 
غیراستراتژیک آن ها مبنی بر مذاکره با دشمن شکست خورده انعطاف نشان داد. در مرحلۀ دوم 
و در وضعیت مذاکره، نماینده مطلوب حضرت عبدالله بن عباس بود که از ویژگی های یک 
مذاکره کنندۀ قوی با عمروعاص برخوردار بود؛ اما مخالفان با این استدلال که عمروبن عاص 
و عبدالله بن عباس هردو از قریش و اعراب عدنانی هستند و منافع آن‌ها که از اعراب قحطانی 
هستند را تأمین نمی کنند، با او مخالفت کردند؛ اما بر اساس شهادت تاریخ، باز هم حضرت 
انعطاف نشان داده و باوجود حقانیت حکم خویش، آن را بر اکثریت مخالف تحمیل نکرد 

و حفظ خلافتی که از عطسه بز در پیشگاه وی بی‌ارزش تر بود را بر خویش واجب ندانست.

7- 3-3. صلح در سیاست های اجتماعی دورۀ خلافت

سیاست های اجتماعی خلافت ناظر بر سیاست گذاری و آیین حکمرانی امیرمؤمنان در حوزۀ 
داخلی خلافت و رعایای تحت حاکمیت است که چشمه هایی از آن بازنمود تاریخی می شود

یکم: آزادی خوارج تا مرز رویارویی

خوارج همان کسانی بودند که حکمیت را بر حضرت تحمیل کرده و سپس با شعار »لاحکم 
الا لله«، خصومت علیه حضرت را آغاز نمودند. آن ها برخلاف جنگجویان جمل که ازجمله 
پی  در  قبیله‌ای  تعصب  با  که  صفین  جنگجویان  و  بودند  غنایم  از  برخورداران  و  توانگران 
خونخواهی عثمان بودند، با قرائتی انحرافی با پرچم عقیده علیه امیرالمؤمنین صف آرایی کردند

خصومت خوارج با تبلیغ و جنگ روانی آغاز شد. آنان به امیر مؤمنان اقتدا نمی کردند؛ 
زیرا او را کافر می پنداشتند. پیوسته در مسجد کوفه نماز حضرت و خطبه های او را برهم 
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می‌ریختند؛ اما آن حضرت آزادی آن ها و سهم آن ها از بیت‌المال را محدود نکرد. نهروانیان 
ازنظر حضرت مادام که دست به شمشیر نبرده‌اند، آزاد بودند. روزی حضرت بر منبر بود و 
پرسشی را فی‌البداهه پاسخ داد. یک خارجی فریاد زد: »قاتله‌الله ماافقهه«: »خدا بکشد او را 
چقدر دانشمند است«. دیگران قصد تنبیه او را داشتند که حضرت فرمود رهایش کنید، او 

به من تنها فحش داد )مطهری، 1400، ص.123(.
و  لک  لا  لله،  الا  »لاحکم  می‌زدند:  فریاد  مؤمنان  امیر  خطبۀ  یا  نماز  میانۀ  در  نهروانیان 
لاصحابک«، حق حاکمیت جز برای خدا نیست تو را و اصحابت را نشاید که حکومت یا 
همیشه  برای  را  حکمرانی  فلسفۀ  حضرت  پاسخ  ص.138(.   ،1400 )مطهری،  کنید  حکمیت 
دارند،  باطلی  اراده  آنان  اما  است؛  به حق  »سخنی  می‌فرماید:  او  است.  نموده  تاریخ روشن 
کسی  خدا  غیر  بگویند  می خواهند  این ها  اما  خداست؛  آن  از  قانون گذاری  است  درست 
باشد و خواه  نیکوکار  به حاکم دارند خواه  احتیاج  باشد. مردم  امیر  نباید حکومت کند و 
بدکار. در پرتو حکومت او مؤمن کار خویش را انجام می‌دهد و کافر از زندگی دنیای خود 
بهره مند می‌گیرد و خداوند مدت را به پایان می‌رساند. به‌وسیلۀ حکومت و در پرتو حکومت 
است که مالیات ها جمع آوری می گردد، با دشمن پیکار می شود، راه‌ها امن می گردد، حق 
ضعیف و ناتوان از قوی ستمکار گرفته می شود تا نیکوکار امان یابد و از شرََ بدکار آسایش 

به دست آید« )امام علی، 1370، خطبه 40(.

دوم: اخلاق اجتماعی کارگزاران با رعایا

و  مردم  خزانه‌داران  شما  »همانا  می فرماید:  خویش  کارگزاران  به  نامه‌ای  در  امیرمؤمنان 
نمایندگان ملت و سفیران پیشوایان هستید، هرگز کسی را از نیازمندی های او باز ندارید و 
از خواسته های مشروعش محروم نسازید و برای گرفتن مالیات از مردم، لباس های تابستانی 
با  یا زمستانی و مرکب سواری و برده‌داری او را نفروشید و برای گرفتن درهمی کسی را 
تازیانه نزنید و به مال کسی )نماز گذار یا غیرمسلمان در پناه اسلام( دست‌اندازی نکنید. جز 

اسب یا اسلحه‌ای که برای تجاوز به مسلمانان به کار گرفته شود )امام علی، 1370، نامۀ 51(.
اخلاق رهبری و آیین صلح‌ورزی در داخله جامعه اسلامی از دیدگاه امیر مؤمنان این گونه 
با همه دوست و مهربان  با مردم را پوشش دل خویش قرار ده و  تصویر می شود: مهربانی 
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باش، مبادا هرگز چونان حیوان شکاری باشی که خوردن آنان را غنیمت دانی، زیرا مردم 
هستند. کسی که  تو  همانند  درآفرینش  دیگر  دسته  و  تو  دینی  برادر  دسته‌ای  دسته‌اند:  دو 
به بندگان خدا ستم روا دارد خدا به جای بندگانش دشمن او خواهد بود و آن را که خدا 

دشمن شود دلیل او را نپذیرد که با خدا سر جنگ دارد )امام علی، 1370، نامۀ 53(.

8-3-3. صلح در مواجهه با دشمن حکومت اسلامی

حضرت علی)ع( در سیرۀ عملی خود - آن گونه كه در اخبار شيعه آمده است - آشكارا بر 
اسلام  در  وهن  موجب  كه  مادام  را  )صلح(  »مسالمت  دارد:  تأيكد  اوليه  اصل  به مثابه  صلح 
 ،1375 ريشهری،  )محمدی  يافتم  جنگ  از  سودمندتر  و  نزدكيتر  رستگاري  به  نباشد، 
و  تو  خداوند  كه  را  »صلحي  ميفرمايد:  اشتر  مالك  به  دستورالعملي  در  ایشان  ص.162(. 
دشمنت را بدان فرا خوانده است و رضـاي خدا در آن است، از خود دور مكن؛ زيرا در 
صلح فوايد مهمي چون حفظ قواي مسلح تو، آسايش فكر و فراغ بال تو و امنيت سرزمینت 
نهفته است. ولكن همواره از دشمنت بعد از صلح غفلت مكن؛ زيرا دشمن گاهي نزدكيت 
از  به صلح  پايبندي  عين  در  و  باش  محتاط  بينهايت  نمايد. پس  غافلگير  را  تو  تا  ميشود 

حسن ظن و خوش بيني بيهوده دراین باره اجتنـاب كن« )محمدی ريشهری، 1375، ص. 162(
عهد  به  دادی  امان  را  او  خود  پناه  در  یا  شد،  منعقد  دشمن  و  تو  بین  پیمانی  اگر  حال 
پیمان  سپر  را  و جان خود  باش  امانت‌دار  بر عهده گرفتی،  آنچه  بر  و  باش  وفادار  خویش 
خود گردان؛ زیرا هیچ یک از واجبات الهی همانند وفای به عهد نیست که همه مردم جهان 
تاآنجاکه  باشند.  داشته  اتفاق نظر  آن  در  دارند  تمایلات  و  افکار  در  که  اختلافاتی  تمام  با 
بودند؛ چراکه آینده  با مسلمانان داشتند وفادار  به عهدوپیمانی که  مشرکین زمان جاهلیت 
خیانت  خویش  عهد  در  و  نباش  پیمان شکن  هرگز  پس  آزمودند.  را  پیمان شکنی  ناگوار 
نمی‌دارد.  روا  گستاخی  خدا  بر  بدکار  نادان  جز  زیراکسی  مده؛  فریب  را  دشمن  و  مکن 
خداوند عهدوپیمانی که به نام او شکل می‌گیرد را با رحمت خود مایه آسایش بندگان و 
امن آن روی آورند.  به حریم  تا همگان  قرار داده است  پناه آورندگان  برای  امنی  پناهگاه 
پس فساد، خیانت و فریب در پیمان راه ندارد. مبادا قراردادی را امضا کنی که در آن برای 
دغل کاری و فریب راه هایی وجود دارد؛ و پس از محکم کاری و دقت در قراردادنامه دست 
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از بهانه جویی بردار. مبادا مشکلات پیمانی که بر عهده‌ات قرار گرفته و خدا آن را بر گردنت 
نهاده، تو را به پیمان شکنی وا‌دارد؛ زیرا شکیبایی تو در مشکلات پیمان ها که امید پیروزی در 
آینده را به همراه دارد، بهتر از پیمان شکنی است که از کیفر آن می ترسی و در دنیا و آخرت 

نمی توانی پاسخگوی پیمان شکنی باشی )امام علی، 11370، نامۀ 53(.
همچنین امام علي)ع( به حاكم جامعه اسلامي توصيه مكيند كه در تثبيت صلح و تداوم 
بهره گيرد؛ زيرا صلح موجب  از هم نشینی و مشاوره عالمان و حيكمان  بين مردم  آرامش 

احقاق حق و آشكارشدگي بطلان باطل ميشود )امام علی، 1370، حکمت 89(.
دو  بين  يا حداقل  مردم  بين  ميانجي صلح  هرگاه كسي  که  است  شده  نقل  پيامبر)ص(  از 
نفر باشد، فرشتگان خداوند مدام بر او درود می فرستند )نمازي شاهرودی، 1419، ج 6، ص. 
308(. امام علي)ع( در جاي ديگري با تأيكد م‌يافزايد: »و اگر كسي شما را به صلح و سلام 
فراخواند، از او بپذيريد و صبر پيشه كنيد؛ زيرا كه نصرت و پيروزي از پيامدهاي صبر است 
و زمين از آن خداست و به آن دسته از بندگان كه بخواهد ميراث م‌يدهد و آينده جهان از 
آن مؤمنان است« در همين روايت توصيه شده است كه هرگاه دشمني با شما رودررو شد، 

در آغاز جنگ پيش قدم نباشيد )مجلسي، 1403، ج 31، ص. 32(.
تلاش براي صلح در انديشۀ اسلامي نه تنها وظيفه‌اي ديني اسـت و ازنظر ايماني ثواب دارد، 
بلكه منابع شيعي به آثار وضعي آن نيز توجه نشان داده و بحث از صلح جويي بين متخاصمان 
را با واژۀ »استصلاح« طرح كرده‌اند. برخي احاديث نبوي بين اخلاق و صلح رابطۀ مستقيمي 
برقرار كرده‌اند. به عنوان مثال، در حديثي از پيامبر)ص( تأيكد شده است: »استصلاح )صلح جويي( 
از مروت و مردانگي اسـت« )محمدی ر‌يشهری، 1375، ص. 298(. منابع روايي شيعه در بابي با 
عنوان »استصلاح الأعداء« روايات جالبي دارد كه بـه برخي از آن ها اشاره می شود. در دیدگاه 
حضرت، صلح جویی با دشمنان با گفتار نكيو و كردار زيبا آسان تر از ملاقات آنان و تلاش در 
غلبه بر كيديگر در معرۀك جنگ است. آن حضرت می فرماید: »كسي كه به صلح جويي با 
دشمنش اقدام كند، يارانش زياد ميشود«. »كسي كه بين اضداد )مخالفين( صلح جويي كند، 

البته به مراد خود خواهد رسيد« )محمدی ريشهری، 1375، ص.395(.
اين روايات، همه به اهميت صلح جويي و تلاش براي تحقق صلح توصيه دارند. متن و 
و حفظ  براي كسب  مهمي  و گفتاري  رفتاري  مقدمات  است كه  به گونه‌اي  روايات  سياق 
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صلح منظور کرده است. در سخن حضرت آشكارا بر »گفتار نكيو« و »كردار زيبا« به عنوان 
مقدمه و شرط تحقق صلح اشاره شده است؛ به‌این ترتیب، صلح نه امري صرفاًً دلخواه، بلكه 
نتيجه اخلاق صلح است؛ به عبارت‌دیگر، اخلاق نكيو در برخورد با ديگران، نيروي برگرفته 
از افكار عمومي نيرومندي دارد كه موجب حمايت افكار عمومي از صاحبان فضايل اخلاقي 

و غلبه آنان بر دشمن ميشود.

9-3-3. تحريم غََدر و عهدشكنى

در  است.  بوده  دفاعى حضرت حاكم  استراتژى  در  پيمان ها  نقض  و  غََدر، عهدشكنى  منع 
مجمع‌البحرين »غدر« به معناى »ترك وفا و نقض عهد و پيمان« تعريف شده است )نجفي، 
1367، ص. 78(. به تعبير صاحب جواهر، عدم جواز غََدر در فقه شيعه مخالفى ندارد؛ زيرا 
هم نصوص رواىي بر آن دلالت دارند، قبح ذاتى دارد و موجب نفرت مردم از اسلام مىشود 

)نجفي، 1367، ص. 78(. استناد فقيهان شيعه به آیات و روايات ذيل است:
روزى امام در بالاى منبر كوفه فرمودند: اى مردم، اگر ممنوعيت فريبكارى و عهدشكنى 
نبود، من زيركترين مردم بودم، بدانيد كه هر عهدشكنى فجورى دارد و هر فجورى منجر 
به آن شناخته شود  قيامت  براى هر فريبكار پرچمى است كه در روز  و  به كفر می شود 
)امام علی، 1370، خطبه 191(. تعاليم ديني در برابر تأيكد بر اصالت صلح و ضرورت اصلاح، 
خوي  از  ناشي  را  زمين  در  قارون  فساد  قرآن  مكيند.  اصرار  هـم  زمين  در  فساد  نفي  بر 
زياده خواهي معرفي مكيند و آشكارا از فساد در زمين نهي مكيند و مفسدان را دوستان 
بريد و در زمين عصيان و فـساد  بهره  منـابع خدا  خداوند نم‌يداند )قصص: 77(. از رزق و 
نكنيد )بقره: 60(. آسمان و زمين را به باطل نيافريديم. آيا مؤمنان و مصلحان را با آنان كـه 
در زمين فساد مكينند مساوي قرار م‌يدهيم؟ آيا پرهيزگاران همانند فاجرانند؟ )بقره: 11(. 
فساد در  امام صادق)ع(  تعبير  به  دارند.  فساد در زمين  از  اخلاقي  تحليلي  اسلامي  آموزه هاي 

زمين كه »فساد ظاهر« است، خود نشانه‌اي از »فساد باطن« است )نمازي، 1419، ص. 195(.

10-3-3. صلح بین مسلمانان

عهدنامۀ صلح بین اهالی یمن و قبیله ربیعه سندی محکم در تبیین مبانی صلح در سیره عملی 
امیر مؤمنان)ع( است که از روى خط هشام بن الكلبى نقل شده است. »اين پيمان نامه‌اى است 
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كه اهل يمن و مردم ربيعه، چه آن‌ها كه شهرنشين‌اند و چه آن ها كه بيابان نشين‌اند، بر آن 
توافق كرده‌اند كه از كتاب خدا پيروى كنند و مردم را به آن فراخوانند و از مردم بخواهند 
كه آن را بپذيرند؛ و هر كس را كه به كتاب خدا دعوت كند و بدان فرمان دهد، اجابت 
كنند و در برابر اين كار مزدى نطلبند و جز به آن به كار ديگر خرسند نشوند و بر ضد كسى 
كه اين پيمان بشكند يا آن را ترك گويد، دست به‌دست هم دهند؛ و يار و مددكار كيديگر 
باشند و سخنشان ىكي شود و عهد خود را به سبب سرزنش يا خشم اين و آن يا به سبب 
خوار ساختن و دشنام دادن گروهى گروه ديگر را، نشكنند؛ و بر آن گواه است، آنكه از 
ايشان حاضر است يا غايب است و هر كه سفيه است يا داناست و هر كه بردبار است و هر 
كه نادان است. عهد و پيمان خدا در اين عهدنامه بر عهده شماست و از پيمان خدا سؤال 

خواهند كرد. نوشت آن را على بن ابی طالب )امام علی، 1370، خطبۀ 74(.

4.  تجزیه‌وتحلیل پژوهش

سیاسی   - اجتماعی  سیرۀ  در  صلح  اصالت  تبیین  اساس  بر  پژوهش  محیط  تجزیه‌و تحلیل 
زیستی  وضعیت  تحقیقاًً  است.  شده  نگارش  نهج‌البلاغه  تاریخی  سند  بر  مبتنی  و  حضرت 
خطبۀ  اساس  بر  است.  بوده  بحران  و  اجتماعی  ناامنی  با  آمیخته  تولد  بدو  از  حضرت  آن 
بوده  عربستان  و  عراق  منطقه  دامن‌گیر  و  عمیق  بحران  این  به  پاسخی  پیامبر)ص(  بعثت  امام 
دارالخلافه کوفه  بوده است.  ناامنی  و  نیز در خونریزی  ایشان  مابعد  است. عراق در دوران 
به  عراق  و حاکمان  امام حسین)ع(  شهادت  شاهد  بعد،  به   63 سال  از  مشهد حضرت  همان 
ترتیب عبیدالله بن زیاد، مختار ثقفی، عبدالله بن زبیر نیز به قتل رسیدند؛ به‌این ترتیب، محیط 
امام  سیاسی  و  اجتماعی  سیرۀ  در  صلح  اصالت  نبود.  امن  اساساًً  حضرت  اجتماعی  کنش 
بر سه وضعیت‌  مبتنی  بنابراین محقق  ازاین جهت واجد اهمیت پژوهشی است؛  اول شیعیان 
را  معتبر  گزاره های  دشمنان«  با  مواجهه  در  صلح  و  مخالفان  با  مواجهه  در  صلح  »جنگ، 
امام  اتصال رفتار و سیره سیاسی  مقابل گناه زنجیره  انعطاف ناپذیری در  استخراج می کند. 
در سه وضعیت ایجادشده است؛ زیرا مطابق سیرۀ آن حضرت »سخت ترین گناهان، گناهی 

است که گناهکار آن را سبک و ناچیز بشمارد«.
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جدول شماره 3. ابعاد صلح اصیل در سیرۀ اجتماعی و سیاسی حضرت علی)ع(

گزاره استخراجیابعاد

جنگ

به حق بودن دليل بر جواز دشنام نميشود.منع دشنام به دشمن

مطلق ترور در سیره حضرت تحریم است.تحریم ترور

پرهیز از خونریزی 
ناحق

ناحق  خون  همانند  هیچ چیز  که  کن  پروا  ناحق  خون  از  و 
کیفر الهی را نزدیک و مجازات را بزرگ نمی کند و نابودی 
نزدیک  را  زوال حکومت  و  نمی بخشد  را سرعت  نعمت ها 

نمی گرداند.

زیست اخلاقی در 
وضعیت بحران

حضرت در میدان جنگ و وضعیت خطر مطلق جانی شمشیر 
از خشم نمی کشد.

صفین و پذیرش 
حکمیت

حضرت به‌رغم حقانیت و بصیرت مردم گمراه شده را اجبار 
به پذیرش رأی خویش نمی کند.

منع تعرض به 
غيرنظامیان

در سیرۀ نظامی حضرت به غیرنظامیان تعرض نمی شود.

منع تعرض به 
دانشمندان

در سیرۀ نظامی حضرت به دانشمندان تعرض نمی شود.

منع آب بستن بر 
دشمن

در سیرۀ نظامی حضرت آب به روی دشمن بسته نمی شود.

منع تعرض به 
محیط‌زیست

در سیرۀ نظامی حضرت به محیط‌زیست تعرض نمی شود.

منع از نوشیدن آب 
بدون اجازه مالک

در سیرۀ نظامی حضرت به حریم رعایا در مسیر عبور سپاهیان 
دستبرد نمی‌زنند.
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گزاره استخراجیابعاد

صلح در 
مواجهه با 

مخالفان

آزادی نهروانیان تا 
مرز رویارویی

که  آنجاست  سیاسی حضرت  سیره  در  مخالف  آزادی  مرز 
دست به سلاح ببرد.

اخلاق اجتماعی 
کارگزاران با رعایا

با برادرت گشاده‌رو باش و او را آزار نرسان تا از آزار تو در 
دنيا و آخرت مانع شود.

صلح حکومت با 
مردم

کسی که به بندگان خدا ستم روا دارد خدا به جای بندگانش 
دشمن او خواهد بود.

نگاه واقع‌بینانه به 
آیین حکمرانی

مردم احتیاج به حاکم دارند، خواه نیکوکار باشد و خواه بدکار

صلح در 
مواجهه با 

دشمنان

هیچ یک از واجبات الهی همانند وفای به‌عمد نیست.تحريم غََدر و عهدشكنى

حفظ قواي مسلح تو، آسايش فكر و فراغ بال، امنيت سرزمين،فواید صلح
افزایش یاران كسي كه به صلح جويي با دشمنش اقدام كند.

وضعیت مطلوب در جامعه مسلمانان صلح اصیل است.صلح مابین مسلمین

منع از مقابله به مثل با 
دشمن فحاش

-

خدايا خون آنان و ما را حفظ فرما و بين آنان و ما صلح برقرار فرماصلح اصیل

متقیان  مولای  اجتماعی  و  سیاسی  سیرۀ  جمیع  بودن  اخلاقی  و  بودن  عقلانی  مهم،  نکته 
ناخودآگاه  اساس  جمعی،  ناخودآگاه  است.  حضرت  برجسته  ویژگی  صلح،  اخلاق  است. 
سیاسی است و منجر به رفتارهای جمعی می شود و ناخودآگاه جمعی اعراب در عصر خلافت 
حضرت بر اساس ستیز و خشونت شکل  یافته بود. صف آرایی زودهنگام و بی وقفه جامعه 
با ورود  قابل تحلیل است.  این چهارچوب  مقابل خلفای وقت در  امام در  عصر خلافت آن 
ایدئولوژیک  وجه  جمعی  سیاسی  ناخودآگاه  از  برآمده  پدیده  این  عقیده  و  ایمان  عنصر 
می یافت و ساختار بر رفتار سیاسی مسلط می شد و این ساختارها خود را تحمیل می کردند. 
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ناخودآگاه سیاسی جامعه عصر خلافت حضرت بر اساس روابط مادی گروهی قرار داشت 
بر جامعه و حکومت وارد می نمود. تضاد منافع اعراب عدنانی  و فشار غیرقابل مقاومتی را 
ابوموسی  ترجیح  در  مؤثری  نقش  یمن(  و  عربستان  )جنوب  قحطانی  اعراب  و  )قریش( 
)عرب قحطانی( بر عبدالله بن عباس )عرب عدنانی و قریشی( داشت. تعصب گروهی نیز در 
ناخودآگاه جمعی اعراب نهادینه بود که در پشت پردۀ عقیده پنهان می شد و در قالب تحریم 
جنگ علیه برادر مسلمان در حکمیت بروز می کرد. کسب غنایم و روحیه غارت گری نیز به 
همین ترتیب در مخیلۀ اجتماعی اعراب بادیه نهادینه بود؛ اما با اختفای در پشت پرده، عقیده 
منش  قبیله ای،  بود. عصبیت  انگیزه بخش وقوع جنگ ها  اساساًً  و  بروز می کرد  در جنگ ها 
غارت گری و بهره گیری از عقیده کلیدهای تحلیل جنگ های رخ داده علیه امام در دوران 
خلافت است. به نظر می رسد کنش اجتماعی صلح محور آن حضرت در این وضعیت سراسر 
ستیزه آمیز، در ویژگی شخصیتی این کنشگر برجسته و تأثیرگذار صدر اسلام ریشه دارد. او 
در کنش صلح طلبانه خویش تنها بود و یاران همراه و همسو در این سیره کم تعداد و کم 
شمار بودند؛ بنابراین صلح اصیل در سیرۀ سیاسی حضرت از اصالتی فردی برخوردار است 
و نه اصالتی اجتماعی؛ به این ترتیب، »توحید« و »عدل« و »امربه معروف و نهی از منکر« ایشان 
متفاوت است. چتر توحید ایشان وسیع و فراگیر است و  با نگاه مسلمانان هم عصرش کاملاًً 
مسلمان و اهل کتاب حوزه حکمرانی وی را پوشش می دهد؛ ازاین رو، از سرقت خلخال پای 
زن یهودی در حوزه خلافت خویش فریاد سر می دهد. عدل حضرت نیز کاملاًً متفاوت است 
و در شرایط استیلای گفتمان قبیله و عقیده مصادره شده او از برابری خلیفه مسلمین و یک 

یهودی در دادگاه اسلامی عملاًً دفاع می کند.
امام صلح طلب شیعیان هرگز در حوزۀ خلافت خویش اجازه بنای زندان را نداد. به همین 
ترتیب امربه معروف و نهی از منکر آن امام برخاسته از نگاهی اصیل و متفاوت بود که شامل 
النصیحۀ لاائمه‌المسلمین می شود. آخرین کنش صلح آمیز امام  مدارا با قاتل خویش بود و 
هیچ محرومیتی بر قاتل در مدت بازداشت موقت اعمال نشد؛ بنابراین پدیدۀ صلح در سیرۀ 

اجتماعی و سیاسی حضرت صلحی اصیل است.



  28

1-
30

ت 
حا

صف
 |  

14
03

ار 
 به

| 3
9 

ره
ما

 ش
م |

سلا
ر ا

 د
ی

اس
سی

شه 
دی

ه ان
نام

صل
ف

نتیجه‌گیری

ایشان پرداخت. صلح اصیل  تبیین اصالت صلح در سیۀ سیاسی- اجتماعی  به  این پژوهش 
در سیرۀ اجتماعی - سیاسی حضرت مهم ترین نتیجۀ پژوهش حاضر است. محقق به تبیین 
ابعاد صلح اصیل در حضیض بحران اخلاقی در عصر خلافت ایشان پرداخت. روش تحقیق 
تاریخی با رویکرد ساختار/کارگزار بود. یعنی نویسنده ضمن ابتنا بر مبانی عقلانی و پرهیز از 
اسطوره گرایی در تحلیل، بر ویژگی های شخصیتی حضرت در مواجهه با ساختار اجتماعی 
فرهنگی شکل یافته پرداخت. به‌این ترتیب که نوعی منازعه بین ساختار و کارگزار در عصر 
سیاسی  و  فرهنگی  و  اجتماعی  ساختار  گرفت.  شکل  حضرت  اجتماعی  و  سیاسی  حیات 
اصلاحات مدنظر  مقابل  بود که در  قبیله/غنیمت/عقیده/برده‌گیری  از عناصر  متأثر  موجود، 

ایشان به عنوان کارگزار دوران خویش مقاومت می نمود.
بود.  مشکل حضرت  اولین  عراق  و  عربستان  منطقۀ  بحرانی  اجتماعی  سیاسی-  وضعیت 
غارت، ترور، برده‌گیری و عصبیت قبیله‌ای ازجمله آسیب های عصر حیات سیاسی امام اول 
به دشمن، کردار  دشنام  از  منع  ناحق،  از خونریزی  پرهیز  ترور،  مطلق  تحریم  بود.  شیعیان 
اخلاقی در وضعیت بحرانی و انعطاف حیرت‌انگیز در مقابل حکمیت خواهی یاران ناهمراه 
همچنین  است.  دوران  این  در  حضرت  اجتماعی  و  سیاسی  و  اخلاقی  کردارهای  جمله  از 
ایشان در پروسه صلح خواهی خویش در این وضعیت سراسر جنگ و ناامنی هرگز آزادی 
خوارج را تا مرز خروج با شمشیر بر دولت حاکم، سلب نکرد. این درجه از اعطای آزادی به 
مخالف در تاریخ دولت بشری بی نظیر است. این امام همام هرگز زندانی دایر نکرد. اخلاق 
اجتماعی کارگزاران با رعایا مبتنی بر قاعدۀ عدالت و انصاف بود و امنیت و صلح برای همۀ 

انسان ها اعم از مسلمان و غیرمسلمان یکسان بود.
در مواجهه با دشمن مسلح و خارجی علیه دولت اسلامی اولین تلاش امیرالمؤمنین ایجاد 
صلح و جلوگیری از خونریزی بود. او اگر پیمان می بست هرگز غدر و عهدشکنی در پیمان 
صلح وی نبود. حضرت بر صلح بین مسلمین تأکید داشت و پیمان نامه صلح بین قبایل یمن 

ازجمله اسناد مهم مورد اشاره در نهج‌البلاغه است.
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Article Info          Abstract

The history of institution-building and thinking in the political and 
governance arena in Iran, from ancient times to the contemporary era, 
has always had a special place and importance. Hence, a significant 
part of the Full of ups and downs history of political thought in Iran 
has been devoted to the institution of governance.
 This article aims to explain the process of history of political thought 
in Iran by analyzing the theories of Shihab al-Din Suhrawardi›s 
«The Qutb», Mulla Sadra,s «The perfect human», Mohammad-
Hossein Naini,s «The Constitutional Government», and Imam 
Khomeini›s «The Absolute Authority of the jurist». also examines the 
influence and acceptance of these theories and thus, it shows that the 
aforementioned theories indicate the evolution of political thought 
from governance based on Farr-e Izadi to institutional governance. 
In this regard, this article discusses the influence of Suhrawardi›s 
anthropology on Mulla Sadra›s theory of the perfect human, as well 
as the effect of Mulla Sadra›s theory on the authority of mujtahids in 
issuing fatwas, and its impact on Naini›s political thought due to its 
preparation for a governance based on law arising from Jurisprudence 
and jurisprudential rules.
This research, based on the «qualitative research» method and 
considering the historical-analytical approach, has explained the 
course of the idea and thought of the institution of governance in 
Iranian history from ancient times to the contemporary period and 
has concluded that the history of political thought in Iran, regardless 
of its ups and downs, indicates the process of progress of the idea of 
the institution of governance from ancient times to the contemporary 
period.
Keywords: The history of political thought in Iran, Institutional 
governance, Institution of governance, Governance based on Farr-e 
Izadi, Governance based on law.
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دوران  از  ایران  در  و حکمرانی  سیاسی  در عرصۀ  اندیشه ورزی  و  نهادسازی  تاریخ 
باستان تا دورۀ معاصر، همواره از جایگاه و اهمیتی خاص برخوردار بوده است؛ بنابراین 
بخش قابل توجهی از تاریخ پر فراز و نشیب اندیشه سیاسی در ایران، به نهاد حکمرانی 
اختصاص یافته است. این مقاله با هدف تبیین سیر تاریخ اندیشۀ سیاسی در ایران، به 
واکاوی نظریات »قطب« شهاب‌الدین سهروردی، »انسان کامل« ملاصدرا، »حکومت 
مشروطه« محمدحسین نائینی و »ولایت مطلقه فقیه« امام خمینی و نیز بررسی تأثیر و 
تأثر این نظریات پرداخته است و به‌این ترتیب نشان می‌دهد که نظریات یاد شده، بر 
ه ایزدی، به حکمرانی نهادی، دلالت  سیر تحول اندیشۀ سیاسی از حکمرانی مبتنی بر فرِّ�ِ
انسان  انسان شناسی سهروردی بر نظریۀ  به تأثیر  دارند. در همین خصوص، این مقاله 
کامل ملاصدرا و نیز به واکاوی نظریۀ ملاصدرا در خصوص ولایت مجتهدان در افتاء 
پرداخته است. این پژوهش مبتنی بر روش »پژوهش کیفی« و با لحاظ رویکرد تاریخی- 
تحلیلی، به تبیین سیر ایده و اندیشه نهاد حکمرانی در تاریخ ایران از دوران باستان تا 
ایران،  اندیشۀ سیاسی در  تاریخ  نتیجه رسیده است که  بدین  دورۀ معاصر پرداخته و 
صرف نظر از فرازوفرودهای آن، بر سیر پیشرفت ایدۀ نهاد حکمرانی از دوران باستان 

تا دورۀ معاصر دلالت دارد.
کلیدواژه‌ها: تاریخ اندیشۀ سیاسی در ایران، حکمرانی نهادی، نهاد حکمرانی، حکمرانی 

ه ایزدی، حکمرانی مبتنی بر قانون. مبتنی بر فرِّ�ِ

دوره 11 | شماره 39 |  بهار  1403
https://andishehsiyasi.ri-khomeini.ac.ir
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مقدمه

تعامل  معاصر،  تا دوره  باستان  از دوران  ایران  تاریخ  در طول  اندیشه های سیاسی  و  نهادها 
در  سیاسی  اندیشۀ  از  چشمگیری  بخش  ازاین‌رو،  داشته‌اند؛  یکدیگر  با  مؤثری  ارتباط  و 
ایران، به تأمل و تفکر دربارۀ ساختار سیاسی و نهاد حکمرانی اختصاص یافته که در تاریخ 
اندیشۀ سیاسی در ایران نیز منعکس شده است. هر چند توجه به نهاد حکمرانی و نگارش 
مقاطع  به  بسته  دراین باره،  پردازی  ایده  و  اندیشه‌ورزی  و  مورد  این  در  تاریخی  رساله های 
حساس و بحرانی تاریخ ایران، با فرازوفرود مواجه، گاه در تندباد حوادث تلخ تاریخی محو 
یا کمرنگ می شد و گاه در بزنگاه های تاریخی، چهره عیان می کرد؛ به هرروی، تأمل در 
این  ایران شایسته تحقیق و پژوهش است.  نهاد حکمرانی در  ایدۀ  یا صعودی  نزولی  روند 
مقاله ضمن واکاوی برخی از آموزه های اندیشه سیاسی در ایران از دوران باستان تا دورۀ 
ه  معاصر، سیر تحول تاریخی برخی از مفاهیم و مؤلفه های اندیشه‌ سیاسی ازجمله مفهوم »فرِّ�ِ
نظریات سیاسی  پژوهش در  به  منظور  بدین  و  قرار می‌دهد  تأمل  و  را موردتحقیق  ایزدی« 
برخی از اندیشمندان بزرگ ایرانِِ دورۀ اسلامی، همچون شهاب‌الدین سهروردی، ملاصدرا، 

محمدحسین نائینی و امام خمینی می پردازد.
از سیر  این پرسش است که آیا می توان  به  این تحقیق، پاسخ  هدف محوری و اساسیِِ 
صعودی یا فزاینده یا به عبارت‌دیگر، نوعی پیشرفت در ایدۀ نهاد حکمرانی در تاریخ اندیشۀ 
سیاسی در ایران سخن گفت؟ به عبارت‌دیگر، آیا تاریخ اندیشۀ سیاسی در ایران صرف نظر 
از فرازوفرودهای آن، بر سیر پیشرفت ایدۀ نهاد حکمرانی از دوران باستان تا دورۀ معاصر، 

دلالت دارد، یا اینکه بیانگر زوال و انحطاط تاریخی است؟
در راستای پاسخ به این پرسش، ضمن استفاده از روش پژوهش کیفی و با اتخاذ رویکرد 
تاریخی- تحلیلی، این فرضیه تدوین و تبیین شده است که »تاریخ اندیشۀ سیاسی در ایران، 
صرف نظر از فرازوفرودهای آن، بر سیر پیشرفت ایدۀ نهاد حکمرانی از دوران باستان تا دورۀ 

معاصر )رهبری امام خمینی( دلالت دارد.«
برای آزمون این فرضیه، در نخستین مباحث، به بررسی نهاد حکمرانی در ایران باستان 
»قطب«  نظریه  همچون  نظریاتی  سپس  می شود.  پرداخته  ایزدی  ه  فرِّ�ِ بر  مبتنی  حکمرانی  و 
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شهاب‌الدین سهروردی، »انسان کامل« ملاصدرا، »حکومت مشروطه« محمدحسین نائینی و 
»ولایت مطلقه فقیه« امام خمینی مورد تأمل قرار می‌گیرد.

1. پیشینۀ تحقیق

ایدۀ نهاد حکمرانی در تاریخ اندیشه های سیاسی از قدمت و گستردگی چشمگیری برخوردار 
است. فیلسوف شناخته شده‌ای همچون هگل با تدوین رساله هایی تحت عنوان »عقل در تاریخ« 
نیز در آموزه های فلسفۀ تاریخ خود، ضمن تأکید بر سیر تکاملی  و »پدیدارشناسی روح« و 
فرد،  آزادي  مظهر  و  عین  )دولت(  کشور  که  بود  اعتقاد  این  بر  ترقی،  و  پیشرفت  و  تاریخ 
فرآورده تکامل مطلقاًً ضروري عقل کل، گوهر اخلاقی خودآگاه، تجسمی از مطلق و مخلوق 
و درنهایت،  غایات خود کوشیده  به  نیل  براي  اعصار گذشته  است که در طول  روح کلی 
خودِِ غایت است. ساموئل هانتینگتون نیز در نظریۀ خود با عنوان: »نوسازی )مدرنیزاسیون( و 
نهادمندی سیاسیِِ« دو مفهوم »نهاد« و »نوسازی« را در ارتباط با یکدیگر تجزیه‌وتحلیل کرده 
است؛ اما اندیشمند دیگری همچون سید جواد طباطبایی به‌رغم تأثیرپذیری از هگل‌، نظریه 
»زوال اندیشه‌ سیاسی در ایران« را تدوین و در کتابی با عنوان زوال اندیشه سیاسی در ایران: 
گفتار در مبانی نظری انحطاط ایران ارائه کرده است. برخی دیگر از اندیشمندان ایرانی نیز 
از تداوم اندیشه سیاسی در ایران سخن گفته‌اند. سید محمدناصر تقوی ازجمله پژوهشگرانی 
است که با نگارش کتابی تحت عنوان دوام اندیشه سیاسی در ایران: ارزیابی تحلیلی نظریه 
زوال اندیشه سیاسی، ضمن نقد نظریه زوال طباطبایی، مفهوم دیگری به نام »رکود« را مطرح 
کرده و درخصوص روند تاریخ اندیشه سیاسی در اسلام و ایران اعلام کرده است که تحلیل 
قابل  به زوال«  »انحطاط منتهی  امتناع« و  با »شرایط  به هیچ عنوان  این حرکت فروکاهنده را 
بنابراین در کتاب یاد شده، در خصوص »فروکاستِِ اندیشه« مورد نظر  توصیف نمی‌داند و 
خود، جایگزینی به نام »شرایط رکود« را پیشنهاد کرده و این جایگزینی را نه یک تغییر نام 
این  با  امتناع دانسته است.  برای شرایط زوال و  آلترناتیو محتوایی  صوری و اسمی که یک 
وصف، در این مقاله، وجهی از پیشرفت اندیشۀ سیاسی در تاریخ ایران، یعنی پیشرفت وجه 

نهادی اندیشه، مورد تبیین و تدوین قرار گرفته است.
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2. نهاد حکمرانی در ایران باستان

»اندیشۀ سیاسی ایرانشهری« بیانگر قدمت اندیشۀ سیاسی در ایران و نیز جایگاه اندیشۀ سیاسی 
و جایگاهی  نقشی محوری  »پادشاه«  ایرانشهری،  سیاسی  اندیشۀ  در  است.  باستان  ایران  در 

کانونی داشته است؛ ازاین‌رو، گفته شده است:
در طول این دوره طولانی [عصر امپراتوری] یک هزار و پانصدساله، شاه به عنوان 
قدرت برتر و فائق کشور، قانون گذار اصلی شناخته می شد. شاه نه فقط قوانین 
خاندان های  رؤسای  و  قبایل  بزرگان  و  سران  با  را  ابتکاری خویش  و  ابداعی 
بانفوذ محلی در میان می نهاد، بلکه صلاحدید مغان و موبدان دینی را نیز در وضع 
قوانین عرفی و سنتی به همکاری و تبادل اندیشه می طلبید و نظریات آنان را هم 

ازنظر دور نمی‌داشت )مصطفوی، 1399، ص. 26(
هرچند با ظهور سلسلۀ ماد نهاد شهریاری در اندیشۀ سیاسی ایران پا گرفت؛ اما دامنۀ قدرت 
مادی ها و کشورگشایی آنان محدود به سرزمین های اطراف و در حد دفع تهاجم همسایگان 
با دو سرسلسلۀ مقتدر آن - کوروش و  به‌ویژه  با سلسلۀ پرقدرت هخامنشیان،  اما  خود بود؛ 
داریوش- بود که شهریاری ایرانی، به یک امپراتوری عظیم بدل شده، گسترۀ وسیعی از آسیای 

غربی تا آسیای مرکزی را تحت استیلای خویش درآورد )رضایی‌راد، 1389، ص. 265(.
برای  قدرتمند حکمرانی آن، چنان  پادشاهی هخامنشی و ساختار  نهاد  باستان،  ایران  در 
مورخان و محققان شناخته شده که در توصیف آن اظهار شده است: »هخامنشیان در دانش 
سیاسی به عنوان اولین حکمرانی مستقل و عقلانی در تاریخ بشر شمرده می شوند« )احمدوند و 

اسلامی، 1399، ص. 79(.

ه ایزدی 3. حکمرانی مبتنی بر فرِّ�ِ

ه  »فرِّ�ِ اهمیت ویژه‌ای داشت،  باستان،  ایران  پادشاهی و حکمرانی در  نظام سیاسی  آنچه در 
ایزدی« بود. به همین‌دلیل، تنها شخصی می توانست در جایگاه پادشاه هخامنشی قرار گیرد 
ه ایزدی« برخوردار باشد: »نظام سیاسی هخامنشی، پادشاهی بود که در آن، مردم  که از »فرِّ�ِ
به طور مستقیم یا غیرمستقیم نقشی در ادارۀ امور کشور نداشتند؛ بنابراین حق اعتراضی برضد 
حاکمیت به رسمیت شناخته نشده بود... به سبب بسته بودن ساختار حاکمیت، تنها کسانی 
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حق حکمرانی داشتند که از تبار شاهی یا از فره مندی برخوردار باشند« )احمدوند و اسلامی، 
1399، صص. 122-123(.

فرهنگ رجایی در کتاب تحول اندیشۀ سیاسی در شرق باستان، ضمن به کارگیری مفهوم 
»دولت- فرهی«، در مورد غایت زندگی سیاسی در ایرانِِ باستان نوشته است:

پیامد جالبی که بر همترازی دین و دنیا از یکسو و بر یکتاپرستی در نزد ایرانیان 
نیروی  نیروی خیر و شر است.  به  اعتقاد  یا  اخلاقی«  مترتب است، »دوگانگی 
خیر در پی تحقق بخشیدن به راستی است و نیروی شر و پلیدی به دنبال تحقق 
انسان  است.  نیرو  دو  این  میان  رقابت  عرصۀ  خاکی  جهان  به دروغ.  بخشیدن 
در زمین برای کمک به پیروزی نیروی راستی خلق شده است. راستی که با 
اصطلاح ارته از آن یاد می شود دربرگیرندۀ گسترۀ فراخی است. نظم و نسق 
دنیا در اساس و سرشت بر ارته استوار است، به همین دلیل رسیدن به آن یک 
آرمان است؛ ازاین رو، ارته را درستی، عدل، نظم، حقانیت، فضیلت و کمال نیز 

ترجمه کرده اند )رجایی، 1372، ص. 63(
شاه آرمانی در کانون این نظام، وظیفۀ انطباق این نظم زمینی را با آن نظم آسمانی بر عهده 
داشت. در سایۀ چنین شاه آرمانی، جامعه پیوسته در حال رشد، ترقی و رو به تعالی است. او بر 
ضد تئیری )مظهر زوال و نابودی( است )احمدوند و اسلامی، 1399، ص. 81(. در نتیجه، ابتنای 
نظام اندیشۀ ایران باستان بر دو نیروی خیر و شر از یک سو و ابتنای حکمرانی بر پادشاهیِِ مبتنی 
ه ایزدی از سوی دیگر، »شاه آرمانی« را به مرکز ثقل اندیشۀ سیاسی در ایران باستان تبدیل  بر فرِّ�ِ

کرده است.
در اندیشۀ ایرانشهری، خداوند پرتوی از نور خود را در نهاد پادشاه قرار داده است و در 
دستان وی ترازوی عدالت قرار داده است؛ بنابراین یکی از ارکان اندیشۀ ایران شهری، رابطۀ 
دین و دولت است؛ ازاین‌رو، اخوان کاظمی دراین باره نوشته است: »سلب شدن فره ایزدی 
ازنظر شاهنامه به دو سبب است: یکی تمرد مستقیم در برابر خدا، یعنی ادعای خدایی کردن 
)جمشید( و دیگری، تمرد غیرمستقیم در برابر خدا، یعنی بیدادگری نسبت به خلق خدا« )اخوان 

کاظمی، 1378، ص. 11(.
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اقتصادی  زوال  طبقاتی،  اختلاف  و  اجتماعی  شکاف  از  ناشی  فروپاشی  دینی،  آشوب 
شاهنشاه  واپسین  سوم  یزدگرد  حکمرانی  دوران  در  مردم،  بر  سنگین  مالیات های  تحمیل  و 
ساسانی، پادشاهی وی را چنان دستخوش ضعف و فرسودگی نموده بود که سلب شدن فره 
ایزدی از وی به ذهن متبادر می شد. درنتیجه، با یورش عرب ها به ایران، پادشاهی ساسانیان و 
نیز نظام شاهنشاهی در ایران باستان سقوط کرد و دورۀ اسلامی و نیز حکمرانی دستگاه خلافت 
عربی در ایران آغاز شد. به همین سبب، طباطبایی یادآور شده است: »ابن مقفع، در دوره‌ای 
که آن را »دو قرن سکوت« نامیده‌اند، به کوششی بی سابقه به تجدید نوعی از اندیشیدن ایرانی 

دست زد تا راه استقلال دیگر بارۀ ایران از خلافت را هموار کند« )طباطبایی، 1400، ص. 114(.
فارابی نیز ضمن نفی تغلُّ�بُ سیاسی و مشروعیت حکمرانی مبتنی بر زور که نظریۀ مقبول 
اهل سنت بود، مخالف حکمرانی خلافت عربی هم بود؛ زیرا »با تکیه بر دریافت تشیع فلسفی 
و با توجه به تفسیر افلاطونی مقام شریعت در مدینه های موجود نمی-توانست با ادعای خلافت 
به منظور  ازاین‌رو،  )طباطبایی، 1398، صص. 157-156(؛  باشد«  داشته  میانه‌ای  ظاهری...  عربی 
احیای جامعه و بازیابی هویت ایرانی، به طراحی و تجویز جامعه‌ای مطلوب یا مدینه‌ای فاضله 
پرداخت. چنانچه در دستگاه فلسفی فارابی، احیای پیوند باستانی دین و سیاست همچون نظریه 
نظریۀ  به  از سویی،  »فارابی،  است:  بدین سبب گفته شده  و  واقع  توجه  شاهی آرمانی مورد 
شاهی آرمانی اندیشۀ سیاسی ایرانشهری نزدیک می شود و از سوی دیگر، نظریۀ نبوت را در 
بحث خود وارد می کند... فارابی، از سویی، با تعریف سیاست به سلوکی برای نیل به سعادت، 
از سیاست تعریفی »اخلاقی« عرضه کرد، اما از سوی دیگر، سیاست را نیز در مقایسه با اخلاق 
علم برین دانست« )طباطبایی، 1398، صص. 181-163(؛ بنابراین فارابی مدینه فاضله خود را چنان 
ترسیم کرد که با تدوین تشیع فلسفی، امکان حکمرانی مبتنی بر تفکر شیعی و نظریه امامت 
به دنبال داشته  ایران را  تا احیای ارزش ها و هویت فرهنگی- تاریخی  شیعی را فراهم آورد 
باشد. درنتیجه، »فارابی... ریاست مدینۀ فاضله را به شخصی تفویض می کند که حکمت و 
ریاست را توأمان داشته باشد و او کسی جز امام در معنای شیعی آن... نیست« )طباطبایی، 1398، 
صص. 159-158(؛ چراکه »شاه آرمانی در اندیشۀ ایرانشهری، مانند رئیس اول در فلسفۀ سیاسی 
ابونصر فارابی، »همچون پروردگاری بر روی زمین« عمل می کند که از برکت وجود او همه جا 

آبادان و زمین و زمان به کام مردمان می شود« )طباطبایی، 1399، ص. 151(.
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4. نظریۀ »قطب« شهاب‌الدین سهروردی

رشتۀ  به  و حکمت خسروانی  باستان  ایران  سیاسی  اندیشۀ  ویژگی های  از  برخی  که  اینک 
تحریر درآمد، بایستی به نقش برجستۀ سهروردی در تجدید و تداوم آن اندیشه نیز توجه 

داشته باشیم. چنانچه سید جواد طباطبایی دراین باره نوشته است:
اندیشۀ  به  بازگشت  و  »تجدید حکمت خسروانی«  اقدام سهروردی در  دربارۀ 
ایــرانشهری فرزانگان دورۀ باستان، به اجمال باید اشاره کنیم که حکمت اشراق 
ــدگاه تکوین آگاهی »ملی« ایرانیان در دورۀ اسلامی، حلقۀ واسط میان  او، از دی
حماسۀ فردوسی و شعر حافظ بود و چنانکه هانری کربن بر پایۀ تفسیر فلسفی 
داده  توضیح  مقتول  شیخ  تمثیلی  رساله های  به‌ویژه  و  اشراق  حکمت  از  خود 
»ملی«  حماسۀ  از  گذار  به عنوان  را  خسروانی  حکمت  تجدید  این  باید  است، 

به »حماسۀ معنوی« فهمید )طباطبایی، 1398، ص. 364( ایرانیان  تاریخی 
فیلسوف فرانسوی هانری کربن از »اسلام ایرانی« سخن گفته و بر این نظر است که حتی 
اسلامی  دورۀ  ایرانِِ  در  ایرانشهری  اندیشۀ  تداوم  و  گذار  از  آثاری  نیز  اشراق  شیخ  از  قبل 
»حضور  بلکه  نیست،  مطرح  اثرات  از  بحث  دیگر  اشراق  شیخ  از  پس  اما  داشت؛  وجود 
انکارناپذیر واقعه‌ای معنوی« در برابر ما قرار می‌گیرد که پس از سهروردی نیز اثر خود را 

.)Corbin, 1971, p. 212( بر »سنت اشراقی در ایران دورۀ اسلامی« برجای گذاشته است
به همین دلیل شیخ اشراق، خود را حلقه ای می داند از زنجیرۀ حکمای خسروانی که سلسلۀ 
برخوردار  اهمیت خاصی  از  اما آنچه  به کیخسرو می رسد )مسکوب، 1381، ص. 95(؛  آنان 
ه ایزدی به وسیلۀ سهروردی بوده است؛ چراکه مفهوم »فر« در حکمت  گردیده، بسط مفهوم فرِّ�ِ

اشراق سهروردی به کار گرفته شده و به همین دلیل گفته شده است:
ه، در حکمت اشراق وارد شده و  فَّرّ کیانی، همان است که به صورت کیان خُُّرّ
این فری نیرومند است که به کیان، شاهان دانشمند و فاضل، آنان که شخصیت 
تعلق  داشتند  فریدون  یا  کی خسرو  و  جمشید  یا  و  زرتشت  چون  برجسته ای 
اثر دادگری، پارسایی و نیک ورزی،  بر  فَّرّ کیانی را  می گرفت. هر کسی که 
حکمت و عرفان به دست می آورد تا وقتی که شایسته داشتن آن بود، از حمایت 
عبادت  و  یزدان شناسی  و  عرفان  راه  از  اگر  اما  می شد؛  برخوردار  ه  خُُّرّ یا  فّرّ 
خداوند و خدمت به خلق منحرف می شد، فّرّ کیانی از وی مفارقت کرده و 
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جدا می شود )رضی، 1399، ص. 156(
ه در نمود عرفانی و شناسایی ذات حق و  از دیدگاه حکمت اشراق، اصطلاح کیان خرِّ�ِ

ه را از قول زرتشت نقل کرده که تهذیب نفس جایگاه ویژه‌ای دارد. سهروردی، کیان خُُّرّ
او عالم را به دو بخش تقسیم کرده است یکی عالم مینوی که عالم نورانی و 
روحانی است و دیگری عالم گیتی که عالم طلسم و جسمانی است و گوید 
نوری که از عالم نورانی و روحانی بر نفوس قاضله فایض می شود که اعطای 
رأی ثاقب کرده و مستفیض را تأیید و کمک می کند و به واسط‌ۀ آن، نفوس 
منور می شوند و تابش آن اتم و اکمل از خورشید است و در زبان پهلوی »خُُّرّه« 
گویند که از ناحیۀ حق ساطع می شود. مرتبت کامل این نور را که مخصوص 
به ملوک و شاهان است، »کیان خُُّرّه و الّرّأی« )رأی: آتش و نور( نامیده‌اند که 

موجب قاهریت و برتری می شود )رضی، 1399، ص. 174(
مراد از »اشراق« در تفکر سهروردی، درواقع ظهور نور الهی بر دل و جان سالک است. 
مبدأ این نور همان علم الهی است که پرتوی از آن به نام عقل از مشرق نورانیت کل وجود 
اهل‌الاشراق نازل می گردد؛ بنابراین اشراق، شهود، تجلی و ظهور عالم وجود در نفس ناطقه 

است )بهداروندیانی، 1381(.
ه ایزدی« یا »خورنه« با مفهوم »قطب«، در حکمت اشراق سهروردی،  تعامل دو مفهوم »فرِّ�ِ
دستگاه اندیشه‌ای منسجمی را به وجود آورده‌؛ بدین ترتیب که دریافت فره به عنوان نوری 

از نورالانوار، مقام قطب را پدیدار ساخته است:
معنای قطب نزد وی ]سهروردی[ با نورالانوار در هستی مرتبط است. قطب در 
نسبت های انسانی و معنوی پدیدار می گردد؛ اما نورالانوار عنوان هستی شناسی 
داشته و سهروردی در مقدمۀ حکمۀ الاشراق این دو را به یکدیگر پیوند داده 
است. نظر به مقام قطب در مقدمۀ حکمۀالاشراق نشان می‌دهد که او به دنبال 
دست یافتن به تفسیری از قطب بوده که تا پیش از وی طرح نشده است. ابداع 
وی با پیوند معنای قطب به نظریۀ سیاسی فلسفۀ اشراق آغاز شد. نظریۀ سیاسی 
فلسفۀ اشراق بدون فرض قطب که در رأس آن قرار دارد قابل طرح نیست )سید 

عرب، 1399، صص. 29-30(
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اشراق سهروردی در  با حکمت  نظریۀ شاهی آرمانی  به سازگاری  سید جواد طباطبایی 
جملات ذیل تصریح کرده است:

و  است  شریعت  عین  خود  است،  ایزدی  فرۀ  دارای  اینکه  لحاظ  به  پادشاه، 
ازاین رو در تحول فلسفۀ سیاسی در دورۀ اسلامی و حتی با فارابی، مفهوم حکیم 
حاکم افلاطونی با توجه به مفهوم شاه آرمانی اندیشۀ سیاسی ایرانشهری تفسیر 
سیاسی  اندیشۀ  عرفانی  و  اشراقی...  تفسیر  حیث،  این  از  است.  شده  درک  و 
ایــرانشهری... از بنیاد با روح نظریۀ شاهی آرمانی سازگاری دارد )طباطبایی، 

)164-165 صص.   ،1399
سهروردی نسبت به حکمرانی مبتنی بر تغلب و استیلا که در زمانه وی سیاستی متداول 
مستحق  موارد  از  بسیاری  در  را  تغلیب  ریاست  و  داشت  انتقادی  دیدگاهی  بود،  مرسوم  و 
مخاطبۀ باری تعالی نمی‌دانست. سید جواد طباطبایی در این خصوص نوشته است: »دریافت 
فلسفی نظریۀ شیعی امامت و حکمت اشراق سهروردی، به‌ویژه از دیدگاه پیا مدهای سیاسی، 
امامت و  باطن  نبوت در  از نظریۀ تداوم ظاهر  با دفاع  همسویی خاصی دارند؛ زیرا آن دو 
ولایت بر این نکتۀ اساسی التفات پیدا کرده‌اند که قول به بسته شدن دایرۀ نبوت مستلزم طرح 

سیاستی مبتنی بر تغلُّ�بُ است« )طباطبایی، 1398، صص. 157-158(.
سهروردی ضمن نفی حکمرانی مبتنی بر تغلب و با فاصله گرفتن از نظریه استیلای اهل 
سنت و همسویی با نظریه شیعی امامت، نظریۀ قطب را در قالب رهیافتی عرفانی تدوین و 
ه و تأیید ایزدی، نظر داده است. تجویز کرده و به حکمرانی حکیمی برخوردار از کیان خُُّرّ

در توضیح نظریۀ قطب در اندیشۀ سیاسی سهروردی بایستی عنوان نمود که شیخ اشراق، 
طالبان حقیقت و دانش را به سه گروه تقسیم کرده است: اول طالبان بحث و استدلال، دوم 

ّلّه )سهروردی، 1396، ج 2، ص. 12(. ّلّه، سوم، طالبان بحث و تأ طالبان ذوق و تأ
ذوقی  و  بحثی  حکمتین  در  متوغل  و  خلیفۀ‌اللهی  مقام  در  »قطب«  اشراق،  حکمت  در 
»چون  سهروردی  نظر  به  ازاین‌رو،  است؛  حکمرانی  و  ریاست  شایسته  عملی(،  و  )نظری 
زمانی  زمان  باشد، آن  متأله صرف  یا  بحاث  متأله  و شمشیر در دست  سیاست و حکومت 

نورانی خواهد بود« )شهرزوری، 1380، صص. 29-30(.
ثمراتی همچون حکمت  یا سلوک عملی حکیم که  لزوم حکمت  بر  تأکید سهروردی 
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ذوقی و شهودی را به همراه می آورد، سبب شده است که وی قطب یا انسان کامل را کاملِِ 
نماید. در نظر  فیلسوف معرفی  به عبارت‌دیگر، سالک و  یا  در دو حکمت عملی و نظری، 
سهروردی، اگر چنین فردی یافت نشد، متوغل در تأله و متوسط در بحث نسبت به دیگران 
متأله محض،  یا همان حکیم  تأله  نشد، صاحب  یافت  نیز  فردی  اگر چنین  و  دارد  اولویت 
بنابراین سلوک قطب و نیز پیوند نورانی قطب و ولایت، از  بر باحث محض ترجیح دارد؛ 

جایگاهی اساسی و محوری در اندیشه سیاسی سهروردی برخوردار است.
نکتۀ دیگر در نظریۀ قطب سهروردی این است که به نحوی سلطنت و حکمرانی موروثی 
شایستگی  و  استحقاق  بر  مبتنی  را  است؛ چراکه حکمرانی  گرفته  قرار  مخالفت وی  مورد 

حاکم و نه وراثت از سلطان قبلی، تدوین و تجویز نموده است.
امثال قطب باشد. این  از  شیخ اشراق همچنین اعتقاد دارد که ممکن نیست زمین خالی 
اعتقاد و اندیشه سهروردی نیز زمینه و بستر مناسبی در سیر پیشرفت ایدۀ حکمرانی نهادی 
در ایران فراهم نمود. چنانچه مهم ترین تکلیف مجلس خبرگان رهبری در نظام جمهوری 

اسلامی، کشف و معرفی ولی فقیه تلقی گردیده است.
بنابراین: 

معنای قطب در فلسفۀ اشراق مانند نظریۀ امامت در کلام است. سهروردی با طرح 
ایــن نظریه قصد داشت غایت فلسفه و تاریخ آن را با ولایت خداوند بر انسان 
پیوند دهد. پیوند قطب و ولایت در فلسفۀ اشراق تا اندازه‌ای با ماجرای مرگ 
سهروردی در حلب هم مرتبط بوده و بعضی از مفسران این حادثه را هم ازجمله 

تمایلات شیعی او قلمداد کرده‌اند )سید عرب، 1399، صص. 28-29(
چنان  ایجابی،  لحاظ  به  چه  و  سلبی  لحاظ  به  آنچه  تأثیرگذاری  و  سهروردی  اندیشۀ 
از سوی  وی  که  نمود  بیمناک  و  آشفته  را  روزگار  آن  نظام حکمرانی  و  قدرت  صاحبان 
علمای حلب به الحاد متهم گردید، خونش مباح دانسته شد و به دستور صلاح-الدین ایوبی 

به زندان افکنده و سرانجام در حلب کشته شد.
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5. نظریۀ »انسان کامل« ملاصدرا

ملاصدرا با تأثیرپذیری از برخی از فلاسفه و حکمای پیشین ازجمله فارابی و سهروردی، در 
فلسفۀ خویش نظریۀ »انسان کامل« را مطرح ساخته و حکمت متعالیه را تأسیس کرده است

وجودی  حرکت  و  اضطراری  وجودی  حرکت  دو  بر  افزون  ملاصدرا  انسان 
جریان  در  انسان  آن  اساس  بر  که  است  تاریخی  تحولی  از  برخوردار  ارادی، 
تاریخ ظهور می یابد. ملاصدرا تحول تاریخی انسان را متأثر از تعالیم دینی طرح 
کرده است که بر اساس روش شناسی ملاصدرا و نگاه عرفانی او می توان تحول 
یاد شده را تبیین نمود. تاریخ نزد ملاصدرا از حس آغاز و به مثال، توهم، عقل و 
مقام عبدیت ختم می شود؛ بنابراین تاریخ انسانی نیز همانند نفس انسانی مشمول 

حکم جسمانیۀ‌الحدوث و روحانیۀ‌البقاست )صلواتی، 1396، ص. 146(
»اصالت  را  امر  این  بر ماهیت را مطرح کرد و  تقدم وجود  ملاصدرا  بار  هرچند نخستین 
است.  متأثر  سهروردی  نور  اصالت  از  به شدت  وی  وجود  اصالت  نظریۀ  اما  نامید؛  وجود« 
برد؛ چراکه سهروردی  به کار  اثبات اصالت وجود  برای  را  نور سهروردی  نظریۀ  ملاصدرا 
معتقد بود جهان نور بوده و این نور، نامتناهی است. ملاصدرا هم می گوید، ماهیات، حدود 
نور است )نوربخش، 1393، صص. 166-165(. نظر ملاصدرا این است که مُثُُلُ افلاطونی، عبارت 

از عالم عقول مجرده اند و همچون سهروردی، آن ها را به مثل نوریه تعبیر کرده است.
سهروردی معتقد است نفوس کاملان پس از رهایی از بدن به انوار قاهر می پیوندند و شمار 
مقدسان و مقربان، یعنی انوار مجرد تا بی نهایت افزایش می یابند. ملاصدرا سخن او را چنین 
معنا کرده است که عقل منفعل آنها پس از خروج از قوه به فعل و در کمال عقلی و تجرد از 
علایق و شواغل، به عقل محض فعال صیرورت می یابد. سهروردی نفس ناطقه و نور اسفهبد 
را از آغاز جزء نور محض به شمار آورده؛ اما ملاصدرا نفس انسان را دارای حدوث جسمانی 
دانسته است که در اثر حرکت تکاملی، روحانیۀالبقاء می شود )نوربخش، 1393، صص. 412-

.)411
حسن سید عرب دربارۀ میزان تأثیرپذیری ملاصدرا از نظریۀ قطب سهروردی گفته است

با تمایل شیعی سهروردی،  الاشراق، ضمن ربط  حکمۀ  نظریۀ قطب در مقدمۀ 
نیل  قید،  این  بر اساس تفکر هستی شناسی است که بدون  تازه  تفسیری  طالب 
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و  از سهروردی  ادوار پس  در  تمایلات  این  تمام  تأثیر  نمی گردد.  میسر  آن  به 
دست کم در تمایل تاریخ فلسفۀ اسلامی به معارف شیعی به‌وضوح مشهود است. 
گواه تاریخی این ادعا حوزۀ فلسفی شیراز و اصفهان است که خط سیر تفکر 
ملاصدراست  متعالیۀ  اوج آن حکمت  و  بوده  مشهود  بسیار  آن  در  سهروردی 

)سید عرب، 1399، ص. 30(
بنابراین ملاصدرا به مثابه فیلسوفی که سنت فلسفی پیش از خود را به‌خوبی درک کرده و 
بر قوت ها و ضعف های آن آگاهی یافته، کوشیده است تا از همۀ قوت ها و ثمرات شایسته 

فکری شیخ اشراق در دستگاه فلسفی عظیم خود بهره گیرد )یزدان پناه، 1401، ص. 228(.
یافت.  نمود  اربعه وی  اسفار  کتاب  در  انسانی  کمال  محوریت  با  فلسفی صدرایی  نظام 
ملاصدرا  زیرا  می شود؛  خوانده  نیز  متعالیه«  »حکمت  نام  به  شده  یاد  کتاب  دلیل  همین  به 
در مجلدات آن، به طور مکرر از این اصطلاح استفاده کرده است. بسیاری از نویسندگان 
پرداخته‌اند.  دربارۀ وی  اظهارنظر  به  و  نگریسته  ملاصدرا  آثار  به  علمی  بی طرفی  با رعایت 

دریکی از این موارد گفته شده است:
مواجهۀ ملاصدرا با حکمۀ‌الاشراق به درک تاریخی فلسفۀ اسلامی کمک ویژه 
کرد. این کتاب نزد ملاصدرا متنی فلسفی قلمداد شد و حکمت متعالیه از آن 
البته این سخن نافی ابداع های ملاصدرا نیست، بلکه مبین  قابل اقتباس گردید. 
ایــن معناست که او در طرح پاره‌ای از مسائل فلسفی در حکمت متعالیه ملهم از 
حکم‌ۀالاشراق بوده است. او با انتخاب این مفاهیم البته به بررسی انتقادی آن نیز 

پرداخت )سید عرب، 1399، ص. 24(
سید صادق حقیقت دربارۀ نظریۀ انسان کاملِِ ملاصدرا تصریح کرده است:

در  را  آن  باید  باشد،  داشته  وجود  نوآوری  صدر  سیاسی  اندیشۀ  در  اگر 
مدینه  رئیس  و  کامل  انسان  نمود.  جستجو  جوهری  حرکت  نظریه  با  پیوند 
رهبری  شایستگی  و  می یابد  دست  کمالاتی  به  جوهری  حرکت  اساس  بر 
جوهری  حرکت  اساس  بر  نیز  جامعه  غایت  بنابراین  می کند؛  پیدا  را  جامعه 
انسان کامل تعریف می شود... از دیدگاه ملاصدرا، انسان کامل )نبی، امام و 
رئیس جامعه( درحرکت جوهری خود به تکامل می‌رسد و ظاهراًً این مسئلۀ 
محوری است که فلسفۀ سیاسی او را می تواند از فلسفه مشاء متمایز نماید... 
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صدرا از »حکمت سیاسی متعالیه« بحثی به میان نیاورده؛ ولی اگر ما بخواهیم 
چنین نظریه‌ای را بازسازی کنیم لازم است بر نظریۀ انسان کامل )که بر اساس 
)حقیقت،  نماییم  تمرکز  می یابد(  دست  خویش  کمال  به  جوهری  حرکت 

)268  ،260  ،257-258 1399، صص. 
نظریۀ »انسان کاملِِ« ملاصدرا را می توان در رسالۀ اسفار اربعه وی دنبال نمود. ملاصدرا در 
تفسیر آیۀ نور این نظریه را دنبال کرده و نوشته است که »انسان کامل« کتاب جامع آیات حق 
و محلی است که همۀ حقایق عقول و نفوس در آن منطوی است و کلمۀ کامله‌ای است مملو 
از فنون و علم و نسخۀ مکتوبی است از مثال کن فیکون و آن )انسان کامل( امر وارد به‌واسطۀ 
کاف و نون است، مظهر اسم‌الله اعظم است، جامع جمیع اسماست، از جهت روح و عقلش 
قلم اعلی است که ام‌الکتاب نامیده‌اند و از جهت قلب حقیقی او یعنی نفس ناطقۀ او کتاب 
لوح محفوظ است و از حیث نفس حیوانی او، دفتر جسمانی است )سجادی، 1397، ص. 409(.

تأملات ملاصدرا در مورد مراتب و جریان ارتقای »انسان کامل«، درواقع تفسیر یا تأویلی 
كََانََ  يَوَْْمٍٍ  فِيِ  إِلَِيَْهِِْ  يَعَْْرُُجُُ  ثُمَُّ�ّ  الْأََْرْْضِِ  إِلَِىَ  مََّاءِِ  السَّ� مِنََِ  الْأََْمْرََْ  �رُُّ  »يُدََُبِّ یعنی  از آیۀ 5 سوره سجده، 
ونََ« است. در نظر ملاصدرا، انسان کامل به عقل فعال اتصال دارد. ا تَعَُُدُّ�ّ مِقِْْدََارُُهُُ أَلَْفََْ سََنَةٍٍَ مِمَِّ�ّ

عقل فعال در سلسلۀ طولیۀ عقول، عقل دهم است. این عقل را از آن روی فعال گویند که 
حاکم بر موجودات جسمانی است و تأثیر اجرام فلکی و کواکب و جسم و جسمانیت به او 
واگذار شده است که در آن ها تدبیر کند. نهایت کمال نفوس انسانی این است که به عقل 
فعال اتصال یابند و درواقع مجرد و جزء عقل فعال گردند. آن چنان که همچون نفوس انبیا 
و اولیا، دریافت شهودی دارند و علوم را از مبادی عالیه دریافت می‌کنند )ملاصدرا، بی تا، ج 
3، ص. 461(. به نظر ملاصدرا، انسان کامل در قوس نزول از هر مرتبه‌ای که عبور نماید باید 
متلبس به لباس همان مرتبه شود و در مرتبۀ بالاتر متلبس به لباس آن مرتبه شود )ملاصدرا، 

1366، ج 2، ص. 287(.
فراهم  »ولایت فقیه« را  برای طرح مفهوم  لازم  بستر و زمینۀ  انسان کامل ملاصدرا،  نظریۀ 
نمود؛ چراکه به نظر ملاصدرا، ولایت مأخوذ از ولی است، یعنی قریب و در اصطلاح، قریب 
برای  عامه  ولایت  است.  و خاص  عام  دو گونۀ  ولایت  و  ولی گویند  را  به خدا  نزدیک  و 
ولایت  و  می شود  حاصل  دهد،  انجام  صالح  عمل  و  بیاورد  ایمان  خداوند  به  که  هرکسی 
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خاصه عبارت از مرتبۀ فنای در خداوند است. فنای ذاتی، صفاتی و افعالی. پس ولی کسی 
است که فانی فی‌الله و متخلق به اسما و صفات او است، آن هم یا عطایی است یا کسبی. 
ولایت عطایی به قوت انجذاب به حضرت الهیه حاصل می شود )سجادی، 1397، ص. 525(.

به تصریح سخن  افتا  در  ولایت مجتهدان  از  الربوبیه  در رسالۀ شواهد  ملاصدرا همچنین 
گفته است:

بدان که نبوت و رسالت از جهتی منقطع می گردد و از جهتی دیگر باقی است... 
و  الهامات  و  مبشرات  و رسالت( حکم  نبوت  قطع  از  )پس  متعال  ولی خدای 
حکم ائمه معصومین)ع( و همچنین حکم مجتهدین )و ارباب فتاوی را برای افتا 
و ارشاد عوام( باقی گذاشت؛ اما اسم و نام نبی و رسول را از آنان سلب فرمود؛ 
ولی حکم آنان را تأیید و تثبیت نمود... بنابراین مجتهدین، پس از ائمه معصومین 
)در مورد خصوص احکام دین( بدان گونه که از طریق اجتهاد دریافته‌اند، فتوا 
می‌دهند، هر چند در فتاوا با هم اختلاف داشته باشند... همچنین برای هر فردی از 
مجتهدین از طریق ادلۀ تفصیله‌ای که در دست آنان است راه و روش و منهجی 
قرار داده است و آن راه و روش همان است که دلیل او آن را در اثبات حکم 
تعیین نموده و عدول و انحراف از آن راه را بر وی حرام کرده است )ملاصدرا، 

1375، صص. 509-510(
از درباریان  تأثیرپذیری  با  فرامین زودگذر شاه  تلقی و  قانون  ارادۀ شاه  در زمانه‌ای که 
شاه عباس  سوی  از  گاه  فرامین،  این  دنبال  به  نیز  ملاصدرا  به نحوی که  می شد،  اجر  و  ابلاغ 
در  خان  مدرسه  استادی  به  و  تبعید  رفع  دیگر  گاهی  و  تبعید  قم  به کهک  )اول( صفوی، 
شیراز منصوب می گردید، تأیید »ولایت مجتهدان در افتاء« از سوی ملاصدرا حائز اهمیت 
فراوانی بود؛ زیرا افتا از منصب های فقیه جامع‌الشرایط و اخص از اجتهاد است. به نحوی که 
فقها  ولایت  مورد  در  می شود.  صادر  و  استنباط  شیعه  فقه  منابع  از  واقعه  یا  موضوع  حکم 
ولایت  از  نوع  این  تأثیرگذاری  از یک سو، قدرت  دارد.  مهمی وجود  بسیار  نکات  افتا  در 
همین  در  چنانچه  است.  آشکار  همگان  بر  و  مشهود  ایران  اجتماعی  سیاسی-  تحولات  در 
به  معروف  شیرازی  حسینی  محمدحسن  سید  سوی  از  تنباکو  تحریم  فتوای  صدور  زمینه، 
میرزای شیرازی در زمان ناصرالدین شاه قاجار، آن چنان عرصه را بر شاه قاجار تنگ نمود 
انگلیسی رژی، یعنی قرارداد انحصاری توتون و  امتیاز واگذار شده به کمپانی  به ناچار  که 
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تنباکو را ملغی اعلام نمود. این حادثه تاریخی سال ها قبل از آشکار شدن نخستین نشانه های 
تفکر و جنبش مشروطه در  پیشبرد  در  قطعاًً  افتاد و  اتفاق  ایران  جنبش مشروطه خواهی در 

ایران بسیار مؤثر بود.
فقه  منابع  از  بایستی  نظر ملاصدرا صرفاًً  بر  بنا  فتوای مجتهدان،  این است که  نکتۀ دیگر 
حرام  نیز  قواعد  آن  از  عدول  و  گردد  استنباط  مربوطه  قواعد  و  اصول  رعایت  با  و  شیعه 
ولایت  و  باشد  فقهی  قواعد  و  فقه  با  منطبق  بایستی  فتوای شرعی،  ازاین‌رو، هرگونه  است؛ 
ملاصدرا  ایدۀ  این  ترتیب،  بدین  است.  فقه  بر  مبتنی  ولایت  درواقع  زمینه  این  در  مجتهدان 
در سیر پیشرفت خود، به حکمرانی مبتنی بر قوانینِِ برخاسته از فقه و قواعد فقهی، متحول 
گردید؛ چراکه به دنبال تحولات تاریخی پس‌ازآن، زمینه و بستر لازم برای تبدیل بسیاری 
از آموزه های فقهی به مجموعه‌ای از قوانین قابل‌اجرا و درنتیجه، امکان تأسیس نهاد قانون و 

قانون گذاری در ایرانِِ دورۀ مشروطه فراهم آمد.
 

6. نظریۀ »حکومت مشروطه« محمدحسین نائینی

نائینى  الملة محمدحسین  تنزیه  الأمة و  تنبیه  از مهم ترین نظریات سیاسی که در رسالۀ  یکی 
و  مبانی فکری  به  این رساله  نائینی هرچند در  است.  نظریۀ حکومت مشروطه  مطرح شده، 
و  تجویز کرده  را  و آن  پرداخته  نگرش شیعی  اساس  بر  ابعاد گوناگون حکومت مشروطه 
اما این نظریه را به دلیل عدم امکان تأسیس حکمرانی  مشروعیت آن را تأیید کرده است؛ 
طباطبایی  جواد  سید  است.  کرده  تدوین  معصوم  امام  غیبت  دورۀ  در  عصمت،  بر  مبتنی 

دراین باره مرقوم داشته است:
بر  مبتنی  که  می‌داند  نظامی  را  مشروطه  سلطنت  نوع  بهترین  نائینی  میرزای 
عصمت باشد که از »اصول مذهب... طایفۀ امامیه« است. بحث دربارۀ این شیوۀ 
فرمانروایی که به سبب عصمت مقام ولایت از شائبۀ هرگونه عمل خلاف مصالح 
عمومی دور است، در رسالۀ تنبیه‌الامۀ در نهایت اجمال آمده است؛ زیرا در دورۀ 
غیبت کبری دسترسی به »آن دامان مبارک« ممکن نیست )طباطبایی، الف1401، 

ج 2، صص. 488-490(
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دوران  در  را  احکام  صحیح  اجرای  بر  نظارت  برای  نهادی  تأسیس  نائینی  میرزای  البته 
مشروطیت ضروری دانست و استفاده از پنج فقیه ناظر را در آن نهاد تجویز نمود. چنانچه 

یرواند آبراهامیان دربارۀ این نهاد یا همان شورای مجتهدان نوشته است:
قانون گذاران به تصویب قوانین معارض با شرع مجاز نبودند. شورایی متشکل از 
مجتهدان، برای بررسی و انطباق قوانین با اسلام و عدم مغایرت آن ها با شریعت 
به تشکیلات مجلس افزوده شد. اعضای این شورا را که باید دست کم پنج نفر 
می بودند، نمایندگان مجلس از میان بیست نفر به پیشنهاد علما انتخاب می کردند. 
این شورا تا زمان ظهور حضرت مهدی)عج( باید برقرار می ماند؛ هر چند تا انقلاب 

سال 1979/1357 تشکیل نشد )آبراهامیان، 1400، ص. 96(
و  ملاصدرا  ازجمله  پیشین  علمای  از  تأثیرپذیری  با  نائینی  میرزای  که  داشت  توجه  باید 
مشروعیت حکومت  قاجاریه،  از حکمرانی  برخاسته  فساد  و  زمان خود  اوضاع  به  توجه  با 
مشروطه را صرفاًً از باب دفع افسد به فاسد تجویز نمود. به همین دلیل  میرزای نائینی دربارۀ 

نیابت قطعی فقها در عصر غیبت نوشته است:
آنکه ازجمله قطعیاتِِ مذهب ما - طائفۀ امامیه- این است که در این عصر غیبت 
لامُُ- آنچه از ولایات نوعیه را که عدم رضای شارع مقدس به  - علی مغیبِهِِِ السَّ�َ
نیابت  نامیده،  باشد، »وظائف حسبیه«  این زمینه هم معلوم  اهمال آن، حتی در 
فقهای عصر غیبت را در آن قدر متیقن و ثابت دانستیم حتی با عدم ثبوت نیابت 
عامه در جمیع مناصب؛ و چون عدم رضای شارع مقدس به اختلال نظام و ذهاب 
بیضۀ اسلام و بلکه اهمیت وظائف راجعه به حفظ و نظم ممالک اسلامیه از تمام 
امور حسبیه از اوضحِِ قطعیات است، لهذا ثبوت نیابت فقها و نواب عامِّ�ِ عصر 
غیبت در اقامۀ وظائف مذکوره از قطعیات مذهب خواهد بود )نائینی، 1401، 

صص. 75-76(
مشروطه،  به  مستقل  سلطنت  تبدیل  به منظور  قانون گذاری  نهاد  تشکیل  و  قانون  وضع 
طباطبایی:  قول  به  بود.  ممکن  جامعه  مدون  و  موجود  قواعد  و  ارزش ها  به  اتکای  با  صرفاًً 
نظام  فقدان  می‌راند،  فرمان  کشور  بر  که  کهنی  استبداد  ادامۀ  در  قاجاری،  »خودکامگی 
بر کشور  نابسامانی درازآهنگی را  نهاد اجرایی آن، مهم ترین عواملی بودند که  حقوقی و 

حاکم کرده بودند« )طباطبایی، ب 1401، ص. 189(.
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درنتیجه، تنها قواعد موجود، مشروع، مردمی و در دسترس برای وضع قانون، قواعد فقهی 
بود؛ ازاین‌رو، طباطبایی نوشته است:

فقه، نه تنها به سبب جایگاه آن در نظام سنت قدمایی، بلکه با توجه به پیوندهایی 
که با مجموعۀ نظام اجتماعی داشت و متکفِّ�ِل تنظیم مناسبات آن بود، بخشی 
پویا از نظام سنت قدمایی به شمار می آمد. سبب اینکه از میان اهل نظر سنت 
پای  خودکامگی،  بحران  آغاز  با  اصولی،  فقهای  از  گروه هایی  تنها  قدمایی 
قانون است  نظریه ای در حکومت  بود که مشروطیت  این  میدان گذاشتند،  به 
)طباطبایی،  داشت  آنان  شرع  حقوق  نظام  با  نسبتی  قانون  حکومت  نظریۀ  و 

)615 ص.  الف1401، 

نائینی  میرزای  و  فقه شکل گرفت  از  برخاسته  قوانین  بر  مبتنی  ایدۀ حکمرانی  درنتیجه، 
شورای  تجویز  نیز  و  آن  قانون گذاری  مجلس  به‌ویژه  مشروطه  حکومت  بر  تأکید  ضمن 
فقها  ولایت  بر  از مشروعیت مشروطه،  دفاع  هنگام  در  در آن مجلس،  مجتهدان  از  ناظری 
نازلۀ  مرتبۀ  مشروطیت  که  است  دلیل  همین  به  داشت.  اعتقاد  نیز  حسبیه  امور  در  حداقل 
ولایت فقیه دانسته شده است: »مرحوم آخوند خراسانی، مرحوم نائینی، مرحوم شیخ عبدالله 
مشروطیت  و  بوده‌اند  مشروطیت  بنیان گذاران  از  نوری  فضل‌الله  مرحوم شیخ  و  مازندرانی 
را به عنوان مرتبۀ نازلۀ ولایت فقیه و نیابت عامۀ فقها و ریاست عامۀ ائمۀ معصومین)ع( مطرح 

کرده و از آن حمایت کرده‌اند« )آذری قمی، 1372، ص. 103(.

7. نظریۀ »ولایت مطلقه فقیه« امام خمینی

و  علما  مؤثر  نقش  ایفای  و  قاجاری  استبداد  شکست  در  مشروطه  جنبش  پیروزی  به‌رغم 
افول  دنبال  به  مشروطه،  حکومت  مشروعیت  تبیین  در  نائینی  میرزای  همچون  نخبگانی 
ایران حکم فرما  در  استبدادی  فضای  دیگر  بار  پهلوی،  سلطنت  تأسیس  و  مشروطه  جنبش 
گردید؛ بنابراین امام خمینی بر اساس نظریۀ شیعی امامت، به نقد حکمرانی حکومت پهلوی 

و مخالفت با آن پرداخت که به همین‌دلیل دستگیر و به خارج از کشور تبعید گردید.
امام خمینی دولت سازی و حکمرانی در عصر غیبت امام معصوم بر اساس فقه شیعی را با 
تدوین نظریۀ »ولایت مطلقه فقیه« رهبری و هدایت نمود؛ ازاین‌رو، گفته شده است: »تجربۀ 
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اخیر ایران در خصوص »دولت سازی« محصول فرایند سیاسی طولانی تری است که در طول 
قرن گذشته ادامه داشته است. این فرایند سیاسی وضعیتی را به وجود آورده که مبارزه و 
کشمکش جاری بر سر قدرت در چهارچوب آن جریان دارد« )قیصری و نصر، 1401، صص. 

.)23-24
با تأمل در نظریه »ولایت مطلقه فقیهِِ« امام خمینی، دو نکته اساسی مشاهده می شود: یکی 
میرزای  اندیشه  در  فقها  ولایت  بحث  و  ملاصدرا  اندیشه  در  مجتهدان  ولایت  بحث  قدمت 
نائینی که امام خمینی از این مباحث بهره برداری نمود و نکتۀ دیگر، نهادگرایی امام خمینی 
آثار  و  مشروطه  نظام  تجربۀ  از  ایشان  استفاده  که  است  اسلامی  نظام جمهوری  تشکیل  در 
علمای آن دوره ازجمله میرزای نائینی و تحریرات نائینی در خصوص ضرورت و مشروعیت 
تأثیر  به  اشاره  با  نویسندگان  برخی  زمینه،  در همین  را آشکار می سازد.  قانون گذاری  نهاد 

ملاصدرا بر امام خمینی، نوشته‌اند:
با حکمت سیاسی متعالیه دور جدیدی در اندیشۀ سیاسی شیعه آغاز شد که 
نشان‌دهندۀ چالش و نزاع بیش‌ازپیش میان نظم سلطانی و سیاست دینی بود. 
ایــن دور جدید، همان طور که فیرحی به‌درستی اشاره کرده بود، روز به روز 
زمینه را برای ولایت سیاسی مجتهدان فراهم کرد تا در قالب ولایت فقیه و در 
دورۀ معاصر به دست فقیهی فیلسوف و فیلسوفی فقیه، آن هم از نوع صدرایی، 

یــعنی امام خمینی به منصۀ ظهور رسید )لک‌زایی، 1398، ص. 122(
بنابراین نظریه ولایت مطلقه فقیه امام خمینی در تکمیل سیر اندیشۀ سیاسی سهروردی، 
البته به اعتقاد ورعی، امام خمینی از ابتدا بر این باور بود که  ملاصدرا و نائینی مطرح شد. 
از  اولیه«  »احکام  و  از یک‌سو  »امور حسبیه«  در چهارچوب  نمی تواند  اختیارات حکومت 
سوی دیگر باشد؛ زیرا دلایل عقلی و نقلی را برای اثبات ولایت عامه فقیه تمام می‌دانست و 
محدودیت اختیارات معصوم یا فقیه در مورد احکام را به چهارچوب احکام الهی، مستلزم 

»لغویت جعل ولایت« برای ایشان می شمرد )ورعی، 1401، ص. 47(.
ازنظر امام خمینی، هرچند حکومت به اجرای احکام شریعت متعهد است؛ اما از یک سو، 
یا حرمت(  الزامی شرع )وجوب  از احکام  »درصورتی که در مقطعی خاص، رعایت یکی 
را برخلاف مصلحت بداند، مادامی که مصلحت چنین اقتضایی دارد، نه تنها می تواند به طور 
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به  بلکه می تواند قوانین و مقرراتی وضع کند که بسا  به آن را متوقف نماید،  التزام  موقت 
تعطیلی نظامات اجتماعی شرعی منتهی شود« از سوی دیگر نیز »حکومت می تواند در قلمرو 
مباحات قانون وضع کرده و اجرای آنها را الزام نماید«؛ بنابراین »امام خمینی از ابتدا قلمرو 
اختیارات فقیه عادلی را که متصدی حکومت می شود، فراتر از اجرای احکام فرعی شرعی 
)ورعی،  می‌دانست«  جایز  را  عمومی  مصلحت  اساس  بر  قانون گذاری  وی  برای  و  دانسته 

1401، صص. 132، 134، 167(.
چهارچوب  از  فراتر  و  عام  گسترده،  مطلقه،  اختیارات  از  ولایت فقیه  امام  ازنظر  هرچند 
رویکرد  اتخاذ  با  اسلامی،  نظام جمهوری  تشکیل  از  اما پس  است؛  برخوردار  اولیه  احکام 
ایشان، اختیارات ولی فقیه عمدتاًً در قالب اختیارات حکومت و  حکمرانی نهادی از سوی 
نهادهای حاکمیتی بازتاب یافت. مجلس شورای اسلامی، شورای نگهبان، مجمع تشخیص 
مصلحت نظام و مجلس خبرگان رهبری، از مهم ترین نهادهای حکمرانی به شمار می آیند 

که در جمهوری اسلامی با تأیید امام خمینی تشکیل شدند.
شورای  مخالفت  به‌رغم  که  داشته  امام  نزد  جایگاهی  چنان  اسلامی  شورای  مجلس 
ثانویه،  احکام  اساس  بر  ضروری  قوانین  وضع  دربارۀ  مجلس  اظهارنظر  هرگونه  با  نگهبان 
ایشان تشخیص صدق این عناوین را که تصور می شد در صلاحیت فقیهان است، با تحریر 
را صادر  اجازه  این  و  واگذار  نمایندگان مجلس  اکثریت  به  مهر 1360،   19 مرقومه‌ای در 
نمود که حتی گاهی می توان با تشخیص صدق عنوان ثانویه، موقتاًً از احکام اولیه شرع نیز 

عبور کرد:
آنچه در حفظ نظام جمهورى اسلامى دخالت دارد كه فعل يا ترك آن موجب 
اختلال نظام مىشود و آنچه ضرورت دارد كه ترك آن يا فعل آن مستلزم‏ فساد 
است‏ و آنچه فعل يا ترك آن مستلزم حََرََج است پس از تشخيص موضوع به 
وسيله اكثريت وكلاى مجلس شوراى اسلامى، با تصريح به موقت بودن آن ما 
دام كه موضوع محقق است، و پس از رفع موضوع خود به خود لغو مىشود، 
مجازند در تصويب و اجراى آن؛ و بايد تصريح شود كه هر كي از متصديان 
اجرا از حدود مقرر تجاوز نمود مجرم شناخته مىشود و تعقيب قانونى و تعزير 

شرعى مىشود )امام خمینی، 1389، ج 15، ص. 297(
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افزون بر آن، امام خمینی در 22 بهمن 1361، با صدور پیامی خطاب به ملت ایران و مسئولین 
نظامی، ضمن اینکه مجلس را در رأس همۀ نهادها دانست، در مورد احکام اولیه و ثانویه گفت

مجلس محترم شوراى اسلامى كه در رأس همه‏ نهادهاست‏، در عين حال كه 
در  است  خوب  است،  برخوردار  تحصيلكرده  و  متفكر  و  عالِمِ  اشخاص  از 
كنند  دعوت  كميسيونها  در  خود  صاحبنظر  و  متعهد  دوستان  از  لزوم  موارد 
از  و  گيرد.  انجام  محكمتر  و  سريعتر  كارها  افكار،  و  نظرها  برخورد  با  كه 
كارشناسان متعهد و متدين در تشخيص‏ موضوعات براى احكام ثانويه اسلام 
لازم  نيز  نكته  اين  و  انجام گيرد.  نحو شايسته  به  نظر خواهى شود كه كارها 
به  موضوع  تشخيص  از  پس  ثانويه  احكام  رد  كه  شود  داده  تذكر  كه  است 
احكام  دو  هر  ندارد، چون  فرقى  اوليه  احكام  رّدّ  با  وسيله عرف كارشناس، 
الله مىباشند. و نيز احكام ثانويه ربطى به اعمال ولايت فقيه ندارد و پس از 
رأى مجلس و انفاذ شوراى نگهبان، هيچ مقامى حق رّدّ آن را ندارد، و دولت 
دو سوم  تشخيص  با  و  كند.  اقدام  ملاحظه‏اى  هيچ  بدون  بايد  آن  اجراى  در 
مجلس شوراى اسلامى كه مجتمعى از علماى اعلام و مجتهدان و متفكران و 
متعهدان به اسلام هستند، در موضوعات عرفيه كه تشخيص آن با عرف است، 
با مشورت از كارشناسان، حجت شرعى است كه مخالفت با آن بدون حجت 
قويتر خلاف طريقه عقلاست. چنانچه تغيير احكام اوليه، با شك در موضوع 
 ،17 ج   ،1389 خمینی،  )امام  است  مخالف  عقلا  طريقه  با  آن  احراز  عدم  و 

)320-321 صص. 
البته افزون بر نقش نهادی مجلس در اندیشۀ سیاسی امام خمینی، تشکیل شورای نگهبان 
نائینی بود- نهادگرایی امام خمینی در  - که یادآور شورای مجتهدانِِ مورد تأکید میرزای 
حکمرانی را نشان می‌دهد. امام خمینی درواقع با استناد به مبانی شریعت و پیشینه و جایگاه 
برجستۀ ولایت فقیه در فقه اسلامی، سعی نمودند که از یک سو، دیدگاه و برداشت سنتی و 
تاریخی نظریۀ ولایت فقیه را که بر جنبۀ فردی و غیر نهادی تأکید داشت، به سمت‌وسوی 
ایدۀ حکمرانی نهادی و نهادهای حاکمیتی به‌ویژه قانون، مجلس و به صورت کلی، در قالب 
نظام جمهوری اسلامی، سوق دهند. از سوی دیگر، اختیارات گستردۀ ولی فقیه را در ساختار 
و سیستم تصمیم‌گیری نهادهای حاکمیتی تعبیه نمایند. به نحوی که حکومت و نهادهای آن، 
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از اقتدار و اختیار لازم برای اعمال قدرت و حکمرانی برخوردار گردند.
اسلامی،  ایشان در جامعۀ  به جایگاه رهبری  با توجه  امام خمینی  اندیشۀ سیاسی  بنابراین 
قابل توجهی  اسلامی، هماهنگی  نظام جمهوری  الزامات عملی حکمرانی در  با واقعیت ها و 
نظریه‌ای  به  خمینی  امام  اندیشۀ  در  ولایت فقیه،  نظریۀ  سبب،  همین  به  می‌دهد.  نشان  را 
اختیارات گستردۀ ولی فقیه، در ساختار و سیستم  یافت و  نهادی تحول  بر حکمرانی  مشعر 
تصمیم‌گیری نهادهای حاکمیتی تعبیه گردید تا نحوه و چگونگی حکمرانی، با ماهیت نظام 
جمهوری اسلامی تناسب داشته باشد. آن چنان که ورعی ضمن تأکید بر نهادمحوری موجود 

در نظریۀ ولایت مطلقۀ فقیهِِ امام خمینی، در مورد حکمرانی نهادی یادآور شده است:
از  و  گفته  سخن  شرایط  واجد  فقیه  اختیارات  از  که  دینی  منابع  زبان  چه بسا 
کلیدواژگانی چون سلطان، حاکم و فقیه استفاده شده که ظهور در »فرد« دارد 
تا »نهاد«، به تناسب شرایط زمان و نوع حکومت ها درگذشته بوده است... اطلاق 
ولایت فقیه به معنای اختیارات گسترده وی، به جای آنکه اختیارات فرد دانسته 
نظام سیاسی شمرده می شود )ورعی، 1401، ص. 169( شود، اختیارات سیستم و 

نتیجه‌گیری

ایران  آرمانیِِ  شاه  پیوند  و  داشت  محوری  جایگاهی  ایرانشهری،  سیاسی  اندیشۀ  در  پادشاه 
بود؛  ایران  تاریخ  طول  در  سیاسی  اندیشۀ  در  بنیادین  آموزه ای  نیز  ایزدی«  ه  »فرِّ�ِ با  باستان 
اشراق سهروردی مؤثر واقع  بر حکمت  یا فرهمندی حکمران،  ایزدی  ه  فرِّ�ِ ازاین رو، مفهوم 
گردید و نظریه »قطب« از سوی وی تدوین و مطرح شد. همچنین سیر تاریخی اندیشه سیاسی 
در ایران، از یک سو، تأثیر انسان شناسی سهروردی بر نظریۀ »انسان کامل« ملاصدرا را نشان 
را  ملاصدرا  سوی  از  افتا  در  مجتهدان  ولایت  ایدۀ  شدن  مطرح  دیگر،  سوی  از  و  می دهد 
آشکار می سازد. ایده ای که ولایتِِ مبتنی بر فقه و قواعد فقهی را گوشزد می کرد و به مبنایی 
برای طرح ایدۀ حکمرانیِِ مبتنی بر قوانینِِ برخاسته از فقه شیعی و نیز اعلام مشروعیت نهاد 
قانون گذاری در نظریه »حکومت مشروطۀ« میرزای نائینی تبدیل شدۀ اما توجه جدی میرزای 
نائینی به »ولایت فقیه« نیز غیرقابل کتمان است. چنانچه درنهایت سیر تحول تاریخی در اندیشۀ 
سیاسی و ایدۀ نهاد حکمرانی، منجر به تدوین نظریۀ »ولایت مطلقه فقیه« از سوی امام خمینی 
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نهادی  بر حکمرانی  مشعر  نظریه ای  به  خمینی  امام  سیاسی  اندیشۀ  در  که  نظریه ای  گردید. 
تحول یافت؛ چراکه اختیارات گستردۀ ولی فقیه، در ساختار و سیستم تصمیم گیری نهادهای 
حاکمیتی تعبیه گردید. بدین ترتیب، بررسی تأثیر و تأثر و نیز سیر و تحول تاریخیِِ نظریات 
محمدحسین  مشروطه«  »حکومت  ملاصدرا،  کامل«  »انسان  سهروردی،  شهاب الدین  »قطب« 
نائینی و »ولایت مطلقه فقیه« امام خمینی نشان می دهد که نظریات یاد شده، مضاف بر اینکه 
نهادی، دلالت  به حکمرانی  ایزدی،  ه  فرِّ�ِ بر  مبتنی  از حکمرانی  اندیشۀ سیاسی  بر سیر تحول 
از  صرف نظر  ایران،  در  سیاسی  اندیشۀ  »تاریخ  که  می کنند  تأیید  نیز  را  فرضیه  این  دارند، 
معاصر  دورۀ  تا  باستان  دوران  از  حکمرانی  نهاد  ایدۀ  پیشرفت  سیر  بر  آن،  فرازوفرودهای 

)رهبری امام خمینی( دلالت دارد.«
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Article Info          Abstract

At first glance, society is seen as a collection of individuals 
living in a shared environment; however, if we look more closely 
at society, we realize it is a group of individuals with defined 
and differentiated roles. These roles are divided, defined, and 
assigned. In contemporary Iranian history, women have sought 
to reexamine the roles that traditional structures had assigned to 
them. They wanted a new identity through new roles in order to 
reduce their dependency on men. Entering society gives women a 
new identity. They seek equal rights with men, and for this reason, 
they stand against the traditional structure and voice their demands 
with the support of various resources. The main question in this 
article is: What is the position of women in society according to 
the Constitution? This article uses the qualitative content analysis 
method - inductive reasoning and is framed within the structure-
agent theory of Giddens. Based on the findings, in the intermediate 
category of the Social Services Bill, only a few women were able 
to benefit from these services. In the intermediate category of 
employment, the agent achieved their goal, and in the intermediate 
category of education, the agent achieved all their goals except for 
the permission of the guardian.
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 اطلاعات مقاله           چکیده

زيست  در يک  که  ميشود  گفته  افراد  از  مجموعه‌اي  به  نخست،  نگاه  در  جامعه 
افراد  از  بنگريم، مجموعه‌اي  به اجتماع  اما اگر دقيق‌تر  مشترک زندگي ميکنند؛ 
تقسيم  نقش ها  است.  شده  تعريف  آن ها  براي  متفاوتي  نقش هاي  که  ميبينيم  را 
ايران،  معاصر  تاريخ  در  زنان  ميشوند.  واگذار  و  ميشوند  تعريف  ميشوند، 
خواهان بازخواني نقش هايي بودند که ساختار سنتي براي آن ها در نظر گرفته بود. 
آن ها خواهان هويت جديد در قالب نقش هاي جديد بودند تا وابستگي خود را به 
مردان کمتر کنند. ورود به اجتماع به زن ها هويت جديدي م‌يدهد. آن ها خواهان 
امتيازاتي برابر با مردان هستند و به همين علت در مقابل ساختار سنتي م‌يايستند و 
با کمک منابع، خواسته هاي خود را مطرح ميکنند. در این مقاله سؤال اصلی آن 
مقاله،  اين  اساسی کجاست؟ در  قانون  اساس  بر  زنان در جامعه  است که جایگاه 
ساختار،  در چهارچوب  و  استفاده  شده  استقرايي   - کيفي  محتوا  تحليل  روش  از 
کارگزارگيدنز قرار گرفته است. بر اساس يافته هاي به دست آمده، در مقولۀ مياني 
استفاده  خدمات  اين  از  توانستند  زنان  از  اندکي  تعداد  اجتماعي،  خدمات  لايحه 
مياني  مقولۀ  در  و  رسيد  خود  خواسته  به  کارگزار  اشتغال،  مياني  مقولۀ  در  کنند. 
آموزش‌وپرورش، کارگزار به همۀ خواسته هاي خود به جز اذن ولي دست يافت. 
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شايد بتوان اين ادعا را مطرح کرد که مفهوم زن اگرچه يک امر تعبيري است؛ اما در جهان 
کنوني يک مسئلۀ سياسي و اجتماعي قابل‌اعتناست. درواقع در هر تعبيري از زن، نوعي نفوذ معنا 
و تزريق ارزش هاي فرهنگي- تمدني مشخص نهفته است که مختصات هندسي زن مطلوب، 
آن تمدن را نمايان ميسازد؛ بنابراين هر مفهومي از زن، تابع نظام ارزشي مشخصي است که 
بانفوذ خود، مختصات مفهوم را صورت بندي نموده، نظام دانايي و عمل خود را بر مبناي آن 
سامان ميبخشد و نوع زندگي ارزشمند مورد تأييد را معرفي مينمايد. به همين نسبت جايگاه 
زن در فرايند اجتماعي شدن تعريف ميشود. ميتوان چنين گفت که در همۀ جوامع، جنسيت 
يکي از شکل هاي مهم قشربندي اجتماعي است و به عنوان يک عامل مهم و حساس در ساخت 
دادن به انواع فرصت ها و بخت هاي زندگي شناخته ميشود؛ لذا جنسيت بر نقش هايي که فرد 
ميتواند در نهادهاي اجتماعي از خانواده تا دولت ايفا کند، تأثير نيرومندي دارد؛ زماني اين 

تأثير مؤثر است که کارگزاران اجتماعي بتوانند عامليت خود را به فعليت درآوردند.
درجۀ  در  بلکه  نيست؛  کارها  دادن  انجام  در  افراد  مقاصد  و  نيات  معناي  به  کارگزاري، 
نخست به معنای توانايي انجام دادن آن کارهاست. کارگزاري به رويدادهايي مربوط ميشود 
که فرد، مسبب آن هاست؛ به اين معنا که فرد ميتوانست در هر مرحله به گونه‌اي ديگر عمل 
کند؛ بااين حال، هر آنچه رخ‌ داده است، ممکن نبوده که با عدم مداخله فرد رخ دهد، به همين 
از قدرت،  استفاده  اجتماعي مستلزم  تعاملات  تمام  از قدرت است.  علت کارگزاري حاکي 
به عنوان تضمين ضروري پيوند منطقي بين کنش انساني و قابليت تغييردهندگي است. کنش ها 
بايد بتوانند تغييري هرچند کوچک در جامعه پيش رو ايجاد کنند؛ پس کارگزاران براي تغيير 

به منابع مناسب نيازمند هستند.
و  نيست  در جامعه صفر  قدرت  است که مجموع  معتقد  کنترل«، گيدنز  »ديالکتيک  در 
هميشه زيردستان، قابليت دگرگون سازي شرايط را نيز دارند. بنابراین به موازات ارتباط گيري 
اين شِِماهاي  تعاملات شکل ميگيرد و  معنابخشي  براي  تفسيري،  با هم شِِماهاي  کنشگران 
تفسيري، منابعي را جهت اعمال قدرت به کار ميگيرند؛ اما نکتۀ قابل  ذکر اين مسئله است 
اساس خواص ساختاري عمل ميکنند؛ پس آنچه وجود دارد کارگزار-  بر  که کنشگران 
قدرت- ساختار است. کارگزاران، ساخت را به وجود ميآورند و ساخت، امکان کارگزاري 
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را پديد ميآورد. ساختارها تا آنجا وجود دارند که مردم اعمالي را در شرايط معيني از روي 
شناخت و آگاهي يا به طريق ناخودآگاه انجام ميدهند. اين اعمال، ويژگيهاي ساختاري را 
ميسازند که به ما اجازه بحث دربارۀ تأثيرات ساختاري را ميدهند. اين گفته بدين معناست 
باشند و همواره کارگزاري وجود دارد که درگير  بيانگر کنشي  بايد همواره  که ساختارها 
نهادها يک درگيري  و  افراد  بين  بنابراين هميشه  باشند؛  بازتوليد آنچه ساخته‌ شده  و  توليد 

دوسويه وجود دارد که گيدنز به آن »هرمنوتيک مضاعف« ميگويد.
معاصر  ایران  در  زنان  برجایگاه  کارگزار  و  ساختار  تأثیر  پژوهش،  این  انجام  از  هدف 
است. ساختار سنتی با نگرش مردسالاری یکی از موانع مهم بر سر راه زنان برای رسیدن به 
خواسته هایشان است. حال اگر این ساختار با استفاده از ابزار مدرن )قانون( به خود مشروعیت 
رسمی- قانونی دهد، استفاده از منابع و گذر از موانع آن برای کارگزار بسیار سخت تر خواهد 
شد. تلاش این مقاله آن است تا با بررسی مشروح مذاکرات مجلس در دورۀ زمانی مجلس 
بیست و یکم شورای ملی تا پایان مجلس شورای اسلامی، با بررسی تمامی نطق هایی که به 
مصالح حقوق زنان می پردازد نشان دهد چه خواسته هایی مطرح شده است و با کدام ادله موافق 

و مخالف، رد یا تصویب  شده است.
محققان بسیاری در ایران نیز به موضوع زن و مسائل مربوط به آن پرداخته‌اند که در ادامه 
خواهد آمد. تفاوت این مقاله با تحقیقات دیگر، در این موضوع است که این مقاله به طور 
اسلامی در جایگاه کارگزار  و  ملی  زنان، در مجلس شورای  به خواسته های که  اختصاصی 
مطرح می کنند پرداخته است چه خواسته هایی که به آن دست نیافتند و چه خواسته هایی که در 

قالب قانون به تصویب رسیده است.

1. پیشینۀ تحقیق

فاطمه صادقی در کتاب زنان، قدرت و مقاومت در ایران پس از انقلاب، این سؤال را مطرح 
برابر  می کند که کدام گفتارهای قدرت بر زندگی سیاسی زنان تأثیرگذار بوده و زنان در 
این گفتارها و سامانه ها چگونه مقاومت کرده اند؟ تفاوت این کتاب با مقالۀ حاضر نوع نگاه 
فمینیستی رادیکال صادقی به مسئلۀ زنان و بحث جنس و جنسیت با نوع نگاه این مقاله بسیار 
برای  دلایلی  دنبال  به  منفی ذهنی،  پیش فرض های  با  است. صادقی در کتاب خود  متفاوت 
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و  اجتماعی  را در عرصۀ  فعالیت های آن ها  زنان و  پیش می‌رود و  نظر خود  اثبات حقانیت 
به  ورود  با  زنان  که  است  آن  پژوهش  این  فرضیۀ  درحالی که  می گیرد.  دست کم  سیاسی 
جامعه  در  موجود  ساختارهای  و  حاکمیت  با  توانستند  عمومی  حوزۀ  و  قانونی  عرصه های 
سخن بگویند و از طریق مفاهمه و گفتگو تغییراتی را در نوع نگاه جامعه و ساختار نسبت به 
جایگاه خود به وجود آوردند؛ اگرچه زنان در ابتدای راه هستند؛ اما حرکت روبه جلوی آن ها 
نشان دهندۀ آینده ای نویدبخش خواهد بود به همین علت این تحقیق تلاش می کند تأثیر و اثر 
تقابل زنان بر ساختار و ساختار برزنان را نشان دهد همان گونه که گیدنز در نظریه ساخت یابی 

خود می گوید ساختار فرصت ها و الزاماتی را در اختیار کارگزار قرار می دهد.
مهرانگیز کار در کتاب قانون گذاری درباره حقوق زن؛ چالش ها و فرصت ها در سه فصل 
به تحولات قوانین مربوط به زنان در نیم قرن اخیر می پردازد. ازجمله به نکاتی چون: »قانون 
قضاوت«،  »حق  خانواده«،  حمايت  »قانون  خانواده«،  رفاه  »مراكز  زنان«،  اجتماعي  خدمات 
دفاتر  در  رجوع  يا  طلاق  يا  نكاح  عقد  »ثبت  رشيد«،  و  بالغ  دختران  »نكاح  ازدواج«،  »سن 
»تصويب  مادران«،  »حضانت  مسلح«،  نيروهاي  در  زنان  »استخدام  زنان«،  »تابعيت  رسمي«، 
قوانين خشونت آميز عليه زنان«، »سن ورود به مسئوليت جزايي«، »روابط جنسي«، »ديه‌ زن«، 
زنان«،  به حال  مقررات سودمند  و  قوانين  »تصويب  مادر«،  به عواطف و حقوق  »بياعتنايي 
از  »نمونه هايي  زن« ،  حقوق  درباره‌  قانون گذار‌ي  مؤثر  نهادهاي  ساير  عملكرد  بر  »شرحي 
نظرات فقهای شوراي نگهبان«، »نقدي بر عملكرد شوراي نگهبان«، »نقدي بر عملكرد مجمع 
تشخيص مصلحت نظام«، »نمونه هايي از مصوبات مجمع تشخيص مصلحت نظام« و »مصوبات 
شوراي عالي انقلاب فرهنگي« می پردازد. تفاوت این کتاب با مقالۀ حاضر: این کتاب صرفاًً 
به تحولاتی که در عرصۀ قانون گذاری در ایران اتفاق افتاده است پرداخته‌ و به چگونگی و 
چرایی این تحولات نپرداخته و این مسئله که حضور زنان در مجالس چه تأثیری در تغییرات 
گرفته شده  نادیده  قسمت  همین  درحالی که  است  نشده  پرداخته  داشته  قانون گذاری  روند 
موردتوجه این مقاله است و البته تأثیراتی که این قوانین بر زندگی فردی- اجتماعی- سیاسی 

و اقتصادی زنان امروز ایران داشته است.
چهرۀ  به‌راستی  می‌کند:  مطرح  را  سؤال  این  اسلام،  فقه،  زن،  کتاب  در  وسمقی  صدیقه 
ناموزون را که هر زن مسلمان و آگاه می کوشد بگوید که »من چنین نیستم« را چه کسی ترسیم 
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کرده است؟ از چه زمانی ترسیم شده است؟ تفاوت این کتاب با مقاله: با توجه به این مسئله که 
بسیاری از قوانین در حوزۀ زنان در حوزۀ شرعیات قرار می‌گیرند کتاب یکی از منابعی است 
که به طور اختصاصی به این مسئله پرداخته است. او در این کتاب به قوانین فقهی که در باب 
زنان وجود دارد اشاره می کند که بخشی از کار این مقاله در بررسی قوانین است با این تفاوت 
که این مقاله مدعی است فقه شیعه )فقه جواهری( تحت تأثیر اندیشه های امام خمینی که بحث 
زمان و مکان و همچنین مصلحت را وارد فقه نموده است ظرفیت بسیار بالایی را جهت تغییرات 
دارد و تاکنون نیز تأثیرات بسیار مثبتی در این زمینه اتفاق افتاده است چگونگی و چرایی این 
تغییرات از مهم ترین مباحثی است که این مقاله به آن می پردازد درحالی که در کتاب به آن 

اشاره‌ای نشده است.
احمد لیلا نیز در کتاب زنان و جنسیت در اسلام؛ ریشه های تاریخی جدال امروزی، برابری 
بعدی  نابرابری  و  می‌گیرد  مفروض  اسلامی  آموزه های  اساس  بر  را  مرد  و  زن  میان  آغازین 
را به تحولات آیین در بستر زمانه مربوط می‌داند. بر اساس رویکرد شریعت مدار، شریعت 
تجسم بهینه آموزه های وحیانی است که بر اساس آن زن و مرد نه برابر که متفاوت و ازاین‌رو 
مکمل یکدیگر تلقی می شوند؛ ازاین‌رو، در بسیاری از دیدگاه ها فرض بر این است که شریعت 
اسلامی برای هر یک از آن ها وظایف و تکالیفی را مقرر کرده است که مشمول مرور زمان 
نمی شوند. تفاوت این کتاب با مقاله: لیلا احمد ازجمله فمینیست های اسلامی است که به تحقیق 
در باب موضوع زن علاقه مند است و در بررسی های خود برای پاسخ یافتن به مسائل در باب 
زن به کنکاش در صدر اسلام می پردازد؛ این مقاله برای یافتن پاسخ های خود برای مشکلات 

زنان به تاریخ معاصر ایران نظر دارد.

2. اهميت حضور در اجتماع

ازآنجاکه جامعۀ انساني نظامي سلسله مراتبي است و از طبقه و قشرهاي اجتماعي متفاوتي تشکيل 
ميشود؛ ازاين‌رو، پايگاه و موقعيت اجتماعي کنشگران در اين سلسله مراتب همانند و يکسان 
نيست. نظام سلسله مراتبي جامعه با توزيع کنشگران در طبقه ها، قشرها و گروه هاي اجتماعي 
گوناگون، آنان را در موقعيت هاي اجتماعي متفاوتي مستقر ميسازد و هر موقعيت اجتماعي با 
ايجاد قالب هاي رفتاري معين، نوع سليقه، شيوۀ سخن گفتن، لباس پوشيدن، آرايش کردن و... 
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سبک زندگي ويژه‌اي را براي کنشگران خود پديد ميآورد. سبک هاي زندگي از يک سو، 
تسهيل کننده رفتار کنشگران هستند و آنان را قادر ميسازند تا رفتارهاي ويژه آن سبک را از 
خود - به آساني- بروز دهند و نيز بتوانند با ديگراني که از آن سبک پيروي ميکنند، به سادگي 
رابطه برقرار نمايد و هم‌زمان رفتاري متمايز از رفتار کنشگراني که پيرو سبک زندگي ديگري 

هستند داشته باشند.
بدين سان سبک زندگي، پدیدآورندۀ گروه هاي انساني متمايز ناهمانندي هستند که هر يک 
از آن ها در مرتبه‌اي از سلسله مراتب سازمان اجتماعي جامعه استقرار مييابد و به دليل مجموع 
سرمايه اجتماعي، اقتصادي و فرهنگي خود، در جامعه از »قدرت نفوذ« معيني برخوردار است. 
افزون بر اين هر سبک زندگي، شبکه‌اي از روابط اجتماعي پديد ميآورد که کنشگران را 
اعتبار اجتماعي اعطا مينمايد.  به آنان  با ديگران دارند، پشتيباني ميکند و  در تعاملاتي که 
فراتر  توانا ميسازد که حتي  به قدری  تا  را  او  است که  اجتماعي کنشگر  اعتبار سرماۀي  اين 
از قابليت ها و توانمنديهاي فردي خود در مناسبات اجتماعي، اقتصادي، سياسي و فرهنگي 

جامعه اثرگذار باشد. هرچند که بايد پذيرفت ميزان اين سرمايه نامحدود نيست.

3. مقولۀ مياني خدمات اجتماعي مخصوص زنان

1-3. لايحۀ خدمات اجتماعي زنان قبل از انقلاب

تاريخچه لايحه: در خرداد ماه 1347 در جلسۀ 36 و 37 مجلس سنا لايحۀ خدمات اجتماعي 
زنان به تصويب  م‌يرسد، اين لايحه مشتمل بر 13 ماده بود. با مروري کوتاه بر مواد آن ميتوان 
به معناي اخص کلمۀ حاکميت آن زمان بود،  ارائه‌ دهندگان آن را  که همانا  نيت و هدف 

دريافت.
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جدول شماره 1: مقولۀ مياني لايحۀ خدمات اجتماعي زنان قبل از انقلاب

بیشتر سهیم کردن زنان در تحولات اجتماعی کشور و در اجرای اصول  به منظور 
انقلاب شاه و مردم لایحه خدمات اجتماعی نگارش یافته است و به موجب این قانون، 
خدمات فرهنگی، آموزش و بهداشتی و درمانی و اجتماعی، وظیفه مقدس ملی زنان 
شناخته‌ شده و به ترتیب مقرر در این قانون در مورد زمانی که دارای گواهینامه کامل 

متوسطه و یا مدرک تحصیلی بالاتر هستند برقرار می شود.

ساختار

1. منافع زیادی در رشد فکری و اجتماعی و احساس مسئولیت زنان نسبت به اجتماع 
خود و نسبت به کشور و میهن دارند

2. مبارزه با بی سوادی 

موافقان

این طرح جنبه اجبارآمیز دارد مخالفان

از  زنان  با هدف خروج  پيداست،  نامش  از  اجتماعي همان طور که  تأمين خدمات  لايحه 
خانه و ورود آن ها به اجتماع - حتي به‌زور - از طرف دولت، به مجلس ارائه شد. حاکميت با 
استفاده از عناويني همچون وظيفۀ مقدس، هدف خود را به خوبي نشان م‌يدهد. نظام سياسي 
خواستار خروج زنان از خانه و ورود آن ها به عرصه هاي اجتماعي در راستاي اهداف اقتصادي 
خود بود. هم مسیر بودن خواسته هاي نظام سياسي با خواسته هاي کارگزار، رسيدن به اين هدف 
را آسان کرد. اگرچه حوزه هايي که براي فعاليت زنان در عرصۀ اجتماعي در نظر گرفته  شده 
بود - بهداشت، آموزش‌وپرورش و خانه‌داري - کاملاًً زنانه بود. بااين‌حال، در فضاي سنتي آن 
روز ايران، براي زنان دستاورد بزرگي محسوب ميشد. ساختار سنتي در اين زمينه نتوانست 

مقاومت کند و اين لايحه بدون هيچ مخالفي به تصويب هر دو مجلس رسيد.

2-3. مقولۀ مياني زنان بيسرپرست بعد از انقلاب

خدمات  طرح  جايگزين  به نوعي  بيسرپرست  زنان  تأمين  طرح  اسلامي،  انقلاب  پيروزي  با 
اجتماعي زنان شد. اين طرح با اين پيش فرض ارائه شد که سرپرست بودن و نان آوري، امري 
است مختص مردان و زنان بدون حضور مردي در خانه، بيسرپرست محسوب ميشدند. البته 
نيمۀ پنهان اين قانون حاکي از آن بود که با تغيير نحوۀ زيست خانواده ها، مسائلي به وجود آمد 
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که درگذشته محلي از اعراب نداشت؛ در خانوادۀ گسترده، زن با حضور اقوام سببي و نسبي 
خود، هميشه مردي در کنارش حضور داشت؛ اما با گسترش خانواده هسته‌اي، فوت همسر 
ميتوانست مشکل آفرين باشد؛ اين زنان با فوت همسر دچار مشکلات مالي فراواني ميشدند.

با توجه به اينکه لايحۀ قانوني القاي قانون خدمات اجتماعي زنان در 15 اسفند ماه 1357 را 
شوراي انقلاب به تصويب رساند، تأسيس يک قانون جديد الزامي به نظر ميآمد.

ماده واحده: از تاريخ تصويب اين قانون، قانون خدمات اجتماعي زنان مصوب 1347 و 
قوانين اصلاحي بعدي آن ملغي م‌يگردد.

جدول شماره 2: مقولة میانی زنان بی سرپرست بعد از انقلاب

رفاه  و  بیمه  تضمین  به  نسبت  است  مکلف  دولت  واحده-  ماده 
قانون  یکم  و  بیست  اصل  بند چهارم  بی سرپرست موضوع  زنان 
اساسی اقدام و حداکثر ظرف سه ماه، لایحه آن را برای تصویب 

به مجلس تقدیم دارد. 

ساختار
)طرح تأمین زنان 

بی سرپرست(
 1362/4/30 

راه حل چندهمسری است مخالف

این قانون شامل زنانی است که به دلیل مشکلات نمی توانند از خود 
نگهداری کنند

کارگزار

استفاده از عنوان زنان بيسرپرست، ديدگاه ساختار را راجع به زنان بدون مرد )پدر، همسر 
و پسر( نشان م‌يدهد. گويي هويت زنان با حضور مردان تعريف ميشود و زنان، طفلي هستند 
که بدون حضور يک سرپرست )حتي فرزند خودشان - پسر( قادر به ادامه حيات نيستند. در 
اين قانون از الفاظ با معني منفي استفاده  شده بود - زنان بيسرپرست، زنان بيوه - و در کنار هم 
گذاشتن زنان با کودکان، گويي قانون گذار به ذهن اين طور متبادر ميکند که شرايط هر دو 
اينها )زنان- کودکان( يکسان است. در سخنان سید علی‌اکبر موسوي حسيني و مريم بهروزي 

به خوبي قدرت ساختار را ميتوان ديد.
سید علی‌اکبر موسوي حسيني: »خداي متعال مرد را مؤظف کرده که تأمين نفقه خانواده 
را بکند، مخارج زن را به عهده مرد نهاده و ازاين جهت او را در ارتباط با فعاليت مرد، نيازمند 
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قرار داده که حتي اگر زني خود ثروتمند باشد، وظيفۀ او نيست که مخارج معمول خودش را 
بپردازد، اين وظيفۀ مرد است« )مشروح مذاکرات مجلس شوراي اسلامي، دورۀ اول، جلسۀ 493(.

مريم بهروزي: »به مرد هيچ‌وقت بيسرپرست گفته نميشود. مرد بيسرپرست نداريم، مرد 
خودش نفقه م‌يدهد. اگر مردي است که کسي را ندارد و از لحاظ زندگي تأمين نميشود، 
خوب او را در همان خانه سالمندان نگه م‌يدارند« )صورت مشروح مذاکرات مجلس شوراي 

اسلامي، دورۀ چهارم، جلسۀ 28(.
حتي زناني با جايگاه اجتماعي بالا - نمايندۀ مجلس - اين مسئله را پذيرفته بودند که نشان 
از قدرت و توان نگاه سنتي در جامعه هدف بود. گرچه هدف طرح، کمک به زنان کم توان 

بود و قابل تقدير و احترام؛ اما انتقاد اصلي به نوع نگاه به زنان وارد است.
حتي عل‌ياکبر حمید زاده در قامت موافقان با اين قانون، دليلي که براي موافقت ميآورد، 
موافق با نگاه سنتي است. وي عنوان ميکند که هدف اين طرح جلوگيري از فساد زنان در 

جامعه است. همان نگاهي که زنان را عامل اصلي فساد اخلاقي در جامعه م‌يداند.
با تمام اين تفاسير، حتي اين قانون نيز نتوانست مرهمي بر زخم هاي زنان خودسرپرستي باشد 

که دچار مشکلات مالي هستند.
مسعود صادقيآراد در مجلس دورۀ چهارم، آماري ارائه م‌يدهد که بر اساس آن، تعداد 
پوشش  تحت  نفر  هزار  صد  تنها  درحاليکه  است؛  ميليون  سه  کمک  نيازمند  خانوارهاي 
قرارگرفته‌اند: »امروز سازمان بهزيستي کل خانوارهاي تحت پوشش‌اش صد هزار نفر است. 
اينها شامل بيسرپرست هاي معلولين، فوت‌ شده ها، طلاق گرفته ها، زندانيها، ازکار افتاده ها 
و... اينها را شامل ميشود؛ اما حداقل جامعه‌اي که بايد تحت پوشش باشد سه ميليون است« 

)صورت مشروح مذاکرات مجلس شوراي اسلامي، دورۀ چهارم، جلسۀ 27(.

4. مقولۀ مياني اشتغال

1-4. تعريف شغل

همۀ  در  کار  ميشود.  انجام  منظمي  يا حقوق  مزد  مقابل  در  که  است  کاري  پيشه،  يا  شغل 
فرهنگ ها اساس نظام اقتصادي يا اقتصاد است که شامل نهادهايي است که با توليد و توزيع 

کالاها و خدمات سروکار دارند )گيدنز، 1378، ص. 517(.
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ازنظر جامعه شناسي، انسان اجتماعي، انسان ايفاکننده نقش است. زنان شاغل به طور هم‌زمان 
داراي سه نقش همسري، مادري و شغلي هستند.

شغل به زنان نقش هاي ديگري غير از نقش هاي بيولوژيکي )مادر، همسر، خواهر و دختر( 
و  دارند  را  مردان  با  برابري  و  هماوردي  توان  بازار کار،  به عرصۀ  با ورود  آن ها  و  م‌يدهد 
هويت زنانه خود را در اجتماع بازمييابند. يک عامل اجتماعي سودمند ميشوند و ميتوانند با 
مردان بر سر مسائلي غير از خانواده به گفتگو بنشينند، اظهارنظر کنند و خود را يک کارگزار 
اجتماعي معرفي کنند. شغل، هويتي جديد و اجتماعي به زنان م‌يدهد و به همين دليل قوانين 
و خواسته هاي مربوط به شغل بسيار براي حيات اجتماعي زنان مهم است. درواقع شغل، زن را 

به يک سوژه اجتماعي تبديل ميکند.
از طرف ديگر، زنان با شاغل شدن ميتوانند به باارزش ترين منبع اقتصادي، يعني پول دست 
يابند و به همان نسبت، نيازشان به مردان در مورد مسائل مالي کاهش پيدا ميکند و به يک 
عضو تأثيرگذار در رابطه با ديگر اعضاي جامعه تبديل ميشوند. با دگرگون شدن شيوۀ زيست 

از کشاورزي به اقتصاد، ما شاهد ورود زنان به عرصۀ اقتصادي هستيم.
جهان دگرگون  شده چاره‌اي جز واردکردن زنان به حوزۀ اقتصاد نداشت. ساختار سنتي 
با همۀ تلاش ها نتوانست در مقابل اين وضعيت مقاومت چنداني کند. درنتيجه همان طور که 
گيدنز ميگويد، زناني که از نظر اقتصادي موفق هستند، ناچارند با دنيايي خود را هماهنگ 
اثر  در درازمدت، ميتوانند  نهايتاًً  ندارند؛ ولي  تعلق  به آن  کنند که احساس ميکنند کاملاًً 
تعديل کننده‌اي بر نظام ارزشي مردانه به جاي گذارند و مسئوليت هاي خانوادگي و ضروريات 

کاري را با يکديگر هماهنگ سازند.

5. مقولۀ مياني اشتغال قبل از انقلاب

با پادشاهي رضاشاه در سال 1320، تحصيلات عمومي براي دختران گسترش يافت. بازگشايي 
روزافزون دبيرستان ها راه را براي ورود زنان به دانشگاه هاي جديدالتأسيس تهران باز کرد و 

آن ها را قادر ساخت تا حداقل در دستگاه هاي دولتي عهده‌دار مشاغل مشخصي گردند.
ايران  اقتصاد  در  را  اساسي  تغييرات  شاه،  محمدرضا  دورۀ  در  نفتي  روزافزون  عايدات 
به نوبۀ خود  ايجاد شد که  زيادي  بسيار  به وجود آورد. مشاغل  زنان  موقعيت  و درنتيجه در 
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فرصت هاي استخدامي را براي زنان واجد شرايط از کارگري در کارخانه تا مشاغل سطح بالا 
مهيا کرد. ايجاد فرصت هاي روزافزون براي استخدام زنان به از بين بردن مخالفت خانواده ها با 
تحصيل علم و فعاليت هاي خارج از خانه زنان بسيار کمک کرد. درنتيجه بسياري از دختران 
جوان خانواده هاي سنتي وارد دبيرستان ها و حتي دانشگاه ها شدند. البته اين تغييرات، بيشتر در 

شهرها رخ داد تا روستاها.

جدول شماره 3: مقولة میانی اشتغال قبل از انقلاب

ماده 16- شوهر می تواند با تأیید دادگاه زن خود را از اشتغال به هر شغلی که 
منافی مصالح خانوادگی یا حیثیات خود یا زن باشد منع نماید. ساختار

حذف ماده 16
حقوق زن و مرد برابر باشد

خواسته 
کارگزار

شوهر می تواند با تأیید دادگاه زن خود را از اشتغال به هر شغلى که منافى مصالح 
خانوادگى یا حیثیت خود یا زن باشد منع کند. زن نیز می تواند از دادگاه چنین 

تقاضایی را بنماید. 
آخرین قانون

گفتگو  به  آن  باب  در  کارگزار  و  ساختار  که  است  مواردي  ازجمله  نيز  زنان  اشتغال 
مينشيند. اشتغال زنان نظام ارزشي مردانه را با خطر مواجه ميکند، به همين علت ساختار 
به  ورود  از  را  زنان  تا  دهد  قرار  مردان  اختيار  در  را  قدرت  اين  که  داشت  تمايل  سنتي 
به  مردان  با  مشابه  امتيازي  تا  کرد  تلاش  کارگزار  کند.  منع  شغلي  اجتماعي-  عرصه هاي 
ميتوانند  مردان  مانند  هم  زنان  رسيدند؛  خود  خواسته  از  بخشي  به  زنان  و  آورد  دست 
همسران خود را از اشتغال به مشاغلي که منافي مصالح خانوادگي است منع کنند؛ اگرچه 

خواسته اصلي زنان، حذف اين ماده بود.
با همۀ تلاش هايي که از سمت کارگزار و نظام سياسي صورت گرفت تا زنان وارد بازار کار 
شوند، آخرين سرشماري در سال 1355 نشان م‌يدهد که درصد بسيار کمي از زنان نسبت به مردان 

به کار خارج از خانه اشتغال داشته‌اند )7/%13 زنان در مقابل 86/3 % مردان در کل کشور(.
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6. مقولۀ مياني اشتغال بعد از انقلاب

بانوان شاغل به سه دستۀ کلي تقسيم ميشوند:
1. کساني که به دليل احتياجات زندگي کار ميکنند و اگر اين احتياجات برطرف شود 
ميل دارند به خانواده هايشان برسند. اين گروه به سه قسمت تقسيم ميشوند: بيوه زنان، زنان 
شوهرداري که نياز خانواده مجبور به کارشان ميکند و زناني که خرج خانواده را خودشان 

م‌يدهند.
مطالعه  تحصيل کرده  هستند،  کارند،  به  مشغول  به جامعه  به منظور خدمت  که  2. کساني 

دارند، ميخواهند به جامعۀ خود خدمت کنند و نياز مادي ندارند.
3. کساني که هر دو را شرط را دارند. هم ميخواهند خدمت کنند و هم حقوق بگيرند 

)صورت مشروح مذاکرات مجلس شوراي اسلامي، دورۀ اول، جلسۀ 427(.

جدول شماره 4: مقولة میانی اشتغال بعد از انقلاب

بانوان شاغل در کادر آموزشی وزارت آموزش‌وپرورش 
با  سال  یک  مدت  به  خود  متبوعه  اداره  نظر  با  می توانند 
زایمان  مرخصی  از  خود  پایه  و  گروه  حقوق  از  استفاده 

استفاده کنند.

ساختار

مرخصی بعد از 
در زایمان شاغل  زنان  دوقلو(  و  )يک  زايمان  مرخصي  مدت 

پرداخت  با  تمام  ماه  نه  غيردولتي  و  دولتي  بخش هاي 
همسران  ميشود.  تعيين  مربوط  فوق‌العاده هاي  و  حقوق 
)تشويقي(  اجباري  مرخصي  هفته  دو  از  نيز  یادشده  افراد 

برخوردار ميشوند.

آخرین قانون
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وزارتخانه ها و مؤسسات مشمول قانون استخدام کشوری 
و شرکت های دولتی و مؤسساتی که شمول قانون بر آنها 
مستلزم ذکر نام است، می توانند در صورت تقاضای بانوان 
کارمند رسمی و ثابت خود و موافقت بالاترین مقام مسئول 

خدمت آنان را نیمه‌وقت تمام نمایند

ساختار

خدمت نیمه‌وقت 
بانوان

برجسته کردن نقش مادری
خانواده رها می شود

موافق

تأکید بر وظیفه مادری
اولویت استخدام به مردها

اجحاف به زنان است
مخالفان

اساس  بر  قوانین  در  که  امتیازاتی  کلیات  واحده-  ماده 
تعداد فرزندان با عائله پیش بینی و وضع شده است، صرفاًً 
از  سال  یک  از  پس  که  بعد  و  چهارم  فرزند  مورد  در 
قانون متولد می شوند، قابل محاسبه و اعمال  این  تصویب 
نخواهد بود و فرزندانی که تا تاریخ مزبور متولد می شوند، 

کماکان از امتیازات مقرر شده برخوردار می باشند

ساختار

مسئله فرزند 
چهارم

فرزند زیاد، یکی از عوامل مرگ‌ومیر زنان است
فرزند زیاد، مانع فعالیت اقتصادی زن است

موافق

در بحث کنترل جمعیت نباید فقط زن را در نظر گرفت
ممنوعیت سقط جنین در ایران

خلاف اسلام است
مخالف

از تاريخ لازم‌الاجرا شدن اين قانون، كليه محدودیت های 
مقرر در قانون۱۳۹۲/۳/۲۰ اصلاح قوانين تنظيم جمعيت و 
خانواده مصوب و اصلاحات آن و ساير قوانين كه بر اساس 
تعداد فرزند براي والدين شاغل يا فرزندان آنان ایجاد شده 

است، لغو می گردد.

آخرین 
قانون
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اشتغال زنان ازجمله مواردي است که ساختار و کارگزار در باب آن به گفتگو نشستند. 
اشتغال زنان، نظام ارزشي مردانه را با خطر مواجه ميکند؛ به همين دلیل ساختار سنتي تمايل 
دارد که اين قدرت را در اختيار مردان قرار دهد و زنان را از ورود به عرصه هاي اجتماعي- 

شغلي منع کند.
براي شناخت بهتر موضع مدافعان ساختار سنتي در باب شغل زنان، اين قسمت از سخنراني 

محمد کياوش قابل تأمل است:
ایــن لایحه سعی دارد زن ها را به همان جایی برساند که مخالفین این لایحه آن ها 
ایــستاده‌اند؛ یعنی برگردند که زمانی که وظیفه مادران فقط تربیت فرزندان و 
خانه‌داری و همسرداری بود. بايد دخترهاي پاک با جوان هاي پاک هرچه زودتر 
ازدواج کنند، بزرگ ترين مسئوليت زن همين است لاغير. زن نميتواند در دو 
جا مشغول باشد یعنی هم به کار بیرون برسد هم به خانه‌داری و همسرداری و 
اينها  به  را،  سنگين  وظيفه  اين  کنيم  به تدريج شروع  اينکه  مگر  فرزندپروری، 
کارهاي  از  را  زن ها  پاي  کم کم  ميخواهيم  لايحه  اين  اجراي  با  کنيم.  تفهيم 
با  به گردنشان گذاشته  شده رها کنیم. وقتي کاري  طاقت فرسا و زنجيري که 
اينها نداريم، چرا در اداره بياوريم و بنشانيم، حداقل بروند و به کار اصلي برسند 
که اين مملکت به آن ها نياز دارد )صورت مشروح مذاکرات مجلس شوراي 

اسلامي، دورۀ اول، جلسۀ 426(
تأکيد محکم و قاطع ساختار سنتي بر تقسيم بندي کار به درون خانه و بيرون خانه و واگذاري 
کار درون خانه به زنان، با تأکيد بر نقش همسري و مادري، موجب شده است که حتي مشاغل 
تعريف‌ شده براي زنان، ارتباط تنگاتنگي با مسئوليت هاي خانگي زنان داشته باشد و هميشه 

اولويت با نقش هاي خانگي زنان است.
اهميت نقش مادري بر کسي پوشيده نيست؛ اما اين مسئله که اين نقش به سقف شيشه‌اي 
کردن  کمرنگ  ديگر  جهتي  از  و  آن  بیش‌ازحد  برجسته‌سازي  با  تا  شود  تبديل  زنان  براي 
نقش پدري، هويت هاي غير مادري و همسري موجب شده است که هويت هاي ديگر زنان، 
حاشيه‌اي، کم‌اهميت و گاهي در تعارض با نقش هاي خانگي او جلوه داده شود. اين تأکيد 
مؤکد، زنان شاغل را دچار يک تعارض اخلاقي مينمايد. آن ها دچار اين مسئله هستند که 
به خانواده و فرزندشان م‌يزنند؟ چرا  از خانه، لطمه‌اي  بيرون  آيا واقعاًً کار کردن آن ها در 
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اين سنگيني وظيفه بر نقش پدري و مردان شاغل وجود ندارد؟ اختصاص کار خانگي به زنان 
و کم‌اهميت کردن آن، چنانچه آنتوني گيدنز معتقد است هرچند کار خانگي ازنظر ارزش 
تقريباًً معادل يک سوم کار توليد سالانه در اقتصاد امروزي است، کار بيمزد زنان ناديده گرفته 
ميشود، زنان در جامعه تبديل به عضو حاشيه نشيني شده‌اند. حاشيه‌اي به نام خانه. در خانه 
زنان مشغول به اموري هستند - تميزي خانه- که از نگاه بيروني، اموري کم‌اهميت، ب‌يارزش 

و تکراري است.
از طرفي با خروج زنان از خانه، شاهد ورود مردان به خانه نيستيم؛ به همين علت حجم بالاي 
مسئوليت خانه‌داري، همسرداري، فرزندآوري، نگهداري از فرزند و شغل، زنان را خسته و 
فرسوده کرده است. گويي حضور زنان در بازار کار نوعي عدم تمکين نسبت به نقش مادري 
اوست که مستلزم هزينه هايي براي آنان است و حتي جامعه نيز هزينه‌هايي مانند کار هم‌زمان 
در خانه و بيرون از خانه را به آن ها تحميل ميکند که خستگي جسمي را به همراه دارد. از 
طرف ديگر تأکيد بر نقش خانگي آن ها و تعارض موجود بين نقش خانگي و اجتماعي، زنان 

را ازنظر روحي نيز خسته و فرسوده‌ ميکند.
حضور ناچيز زنان در بازار اشتغال در ايران و قابل پذيرش بودن دو نوع رسته شغلي براي زنان 
به عنوان مشاغل زنانه )آموزش‌وپرورش و بهداشت( نشان‌دهندۀ نگاه جنسيتي به زنان در بازار 
اشتغال ايران است و ما شاهد يک بازار کار دوگانه در ايران هستيم، شغل هاي مردانه- شغل هاي 
زنانه. شغل هاي سطح بالاي مديريتي و بقيه مشاغل و گزارۀ مرد- رئيس به‌وسیلۀ ساختار تقويت 

ميشود و زنان، نظاره گر رياست مردانه در امور خانوادگي، اجتماعي و سياسي هستند.
با مراجعه به آمار 1375، ميتوان به‌وضوح محدوديت تنوع شغلي زنان در ايران را مشاهده 
کرد. بخش هاي عمده اشتغال زنان شامل کشاورزي 6/16 درصد، بافندگي )قاليبافي( 3/28 
درصد، آموزش‌وپرورش 26 درصد و بخش بهداشت 7/6 درصد و تنها 3/22 درصد در ساير 
بخش ها فعاليت داشتند. درحاليکه 16 درصد مردان شاغل در اين چهار بخش مشغول به کار 

بوده‌اند و 84 درصد از آنان در ساير بخش ها فعاليت داشتند )مرکز آمار ايران، 1375(.
در سال 1375، درحاليکه 22 درصد زنان شاغل داراي تحصيلات عالي بوده‌اند، تنها 9/7 
درصد مردان شاغل از آموزش عالي بهره مند بوده‌اند. يکي از دلايل اين مسئله، تمرکز زنان 

شاغل در دو بخش آموزش و بهداشت است.
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حسين هراتي: »نظام جمهوري اسلامي شغل زن را در خارج از خانه در دو رابطه ميتواند 
بپذيرد؛ يکي در رابطه با مسائل بهداشتي و ديگري در رابطه با مسائل آموزشي است و در 
شغل هايي که زن ارتباط مستقيم با مرد بيگانه داشته باشد، از جهت شرعي در رابطه با او بحث 

است« )صورت مشروح مذاکرات مجلس شوراي اسلامي، دورۀ اول، جلسۀ 450(.

7. مقولۀ مياني آموزش‌وپرورش

تحصيلات و ورود به دنياي آموزش‌وپرورش، مجوزي براي خروج دختران و زنان از خانه به 
شمار ميآمد. تا قبل از آموزش عمومي - از نگاه ساختار سنتي - خانه تنهاي جاي امن براي 
زنان بود. به همين علت در برابر اين امر مقاومت زيادي صورت گرفت؛ اما شرايط تاريخي و 

غير زيست عمومي ساختار را مجبور به پذيرش اين مسئله کرد.
بيشک مهم ترين متغير در زمينۀ مشارکت اجتماعي زنان، موضوع سواد و ميزان تحصيلات 
آنان است )شاديطلب، 1382، ص. 170(. در ايران معاصر ازجمله مهم ترين فضاهاي گشوده 
شده به روي زنان، نظام آموزش‌وپرورش به سبک جديد بود که تا پيش‌ازاين، يک قلمرو 
مردانه تلقي ميشد. ميزان گشايش اين عرصه براي زنان در همه نقاط کشور به يک اندازه 
نبود؛ اما همين اندازه، گشايش عرصه هاي ديگري چون اشتغال در حرفه هاي گوناگون را براي 

زنان به همراه داشت )سروش و حسيني، 1392، ص. 25(.
جامعه وظايفي را بر عهدۀ نهاد تعليم و تربيت گذاشته است:

1. آموزش مسائل فني ضروري براي هر انساني متعلق به هر جامعه؛
2. رشد انساني افراد جامعه ازلحاظ رواني و ارزشي؛

3. ايجاد همبستگي با جامعه کلي و به ديگر سخن، ايجاد هويت براي هر فردي از افراد 
جامعه.

از  جامعه  ارزش  و  فرهنگي  و  اجتماعي  مواريث  دادن  گذر  تربيت،  و  تعليم  نهاد  وظيفۀ 
نسلي به نسل ديگر است. زن در ساختن مواريث و در نقل‌وانتقال آن‌ها در تمام جوامع نقش 

ارزنده‌اي داشته است )کتابي و همکاران، 1382، ص. 10(.
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8. مقولۀ مياني آموزش‌وپرورش )تحصيلات( قبل از انقلاب

در سال 1335 فقط 22 درصد زنان از خواندن و نوشتن بهره مند بودند که اين ميزان تا سال 
1351 به بيش از 50 درصد رسيد و در مناطق روستايي از 2/1 به 5/8 درصد افزايش يافت. در 
سال 1351 بيش از 8 ميليون زن و 6 ميليون مرد بيسواد در ايران وجود داشت. کمبود مدرسه 
در مناطق روستايي باعث عدم امکان سوادآموزي بيش از 70 درصد زنان و 66 درصد مردان 
بيسواد شده است. مهم ترين مانع مخالفت در مناطق شهري، اولياي سنت گراي دختران هستند. 
نکتۀ قابل توجه اينکه اولياي دختران شهري بيش از اولياي دختران روستايي با مدرسه رفتن 
آن ها مخالفت کرده‌اند. البته تحصيلات رايگان تا حدودي مانع فقر مالي را از بين برد )حمصي، 

1385، ص. 53(.
تلاش دولت براي گسترش عرصۀ انگاره هاي مدرنيستي در روستاها از طريق اعزام سپاهيان 
دانش، بهداشت، دين و... نيز تا اندازه‌اي در پايه هاي تفکر سنتي در مناطق روستايي شکاف 
نواحي  متأثر شدن  ايران و  با رشد و گسترش گفتمان مدرنيزاسيون در  بنابراين  ايجاد کرد؛ 
مختلف جامعه از آن، به تدريج مخاطبان گفتمان سنتي به لحاظ عيني متحول شدند )سروش و 

حسيني، 1392، ص. 35(.
کارگزار قبل از انقلاب بر مسئلۀ آموزش‌وپرورش بيش از هر مورد ديگري تأکيد داشت، 
اين مسئله چنان براي آن ها مهم بود که سخنرانيهاي متعددي در اين باب در مجلس ارائه 
کردند. شمس‌الملوک مصائب بيان ميکند که مردان، اولين درس زندگي خود را از مادرانشان 
و آزادمنش و  افرادي شايسته  نميتواند  نباشد،  دانا  و  مطلع  مادر،  اين  اگر  ميآموزند؛ حال 
کاردان و بصير تربيت کند: »اين اولين مربي جامعه، يعني مادر، يعني زن آزاد تربيت  شده 
مطلع و دانا نباشد، چطور ميتواند افرادي شايسته و آزادمنش و کاردان و بصير تربيت کند«؟ 

)صورت مشروح مذاکرات مجلس سنا، دورۀ چهارم، جلسۀ 36(.
بيانات قبل از دستور پارساى: »تا زنان و دختران خانواده ها تربيت و تعليم نيابند، اميد بهبود 
از خانواده و اجتماع نبايد داشت« )صورت مشروح مذاکرات مجلس شوراي ملي، دورۀ بيست و 

يکم، جلسۀ 99(.
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جدول شماره 5: مقولة میانی آموزش‌وپرورش قبل از انقلاب

تعلیم و تربیت و ایجاد مدارس ملی در کنار مدارس دولتی.
مبارزه با بی سوادی.

ایجاد حداکثر تسهیلات برای ورود خواهران به مراکز علمی.
آموزش عمومی و مجانی.

خواسته کارگزار

تعلیمات عمومى اجبارى در کشور شامل دو مرحله است که مرحله اول 
ابتدایى و مرحله دوم آن دوره سه راهنمایى تحصیلى  آن دوره پنج ساله 
اول  اجراى مرحله  از  است. وزارت آموزش وپرورش مکلف است پس 
آموزش اجبارى در سراسر کشور اجراى مرحله دوم تعلیمات عموم‌ى را 

در هر منطقه که موجبات اجراى آن فراهم باشد اعلام نماید.

آخرین قانون

دستاوردهاي کارگزار با حمايت نظام سياسي در اين قسمت چشمگير بود. آن ها توانستند 
با توجه به شرايط تاريخي و همراهي حاکميت، آموزش وپرورش را در ايران همگاني کنند. 
از خانه است. تحصيلات و  تنها راه خروج زنان  برد که تحصيل،  نکته پي  اين  به  کارگزار 
سواد، زنان را متوجه بسياري از حقوقي ميکرد که تا آن زمان از آن بياطلاع بودند. آن ها با 
کسب تحصيلات ميتوانستند شغلي براي خود دست وپا کنند و به استقلال مالي دست يابند. 
گرچه ساختار فرهنگي- سنتي حاکم بر جامعۀ آن روز ايران، مانع و سد بزرگ بر سر راه زنان 
بود؛ اما پذيرفتن قانوني اين مسئله و آموزش رايگان در مدارس توانست بسياري از سدها را 

بشکند. آمارها نشان دهنده موفقيت در اين قسمت است.

حسين معتمدى:
يازده  امروز  داشتيم.  مدرسه   2336 کشور  سراسر  در  ما  پيش  سال   40 در 
هزار دبستان و 1200 دبيرستان و جمعاًً دوازده هزار و دويست مدرسه داريم. 
دو  حدود  امروز  داشتيم،  محصل  هزار   109 حدود  کشور  سراسر  در  سابق 
مسلماًً  دانش  سپاه  فعاليت  با  و  داريم  محصل  پنجاه هزار  يکصدو  و  ميليون 
سابق  در  است.  تجاوز کرده  اين حد  از  دانش آموزان  و  آموزشگاه ها  تعداد 
قديم  در  داريم،  معلم   70000 از  تجاوز  امروز  داشتيم،  معلم   6000 حدود 
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دانشگاه به معنى امروز نداشتيم، ولى حالا پنج دانشگاه در کشور داريم. آن 
استاد و دانشيار داريم. در سابق  از 1000  امروز متجاوز  نداشتيم،  استاد  روز 
هزار  بيست  و  دانشجو در کشور  هزار  بيست  امروز حدود  نداشتيم،  دانشجو 
دانشجو در اروپا و آمريکا و ساير نقاط ديگر جهان داريم )صورت مشروح 

)79 جلسۀ  يکم،  و  بيست  دورۀ  ملي،  شوراي  مجلس  مذاکرات 

9. مقولۀ مياني آموزش‌وپرورش بعد از انقلاب

مسئلۀ آموزش وپرورش و ورود دختران به مدرسه - در مقطع ابتدايي و راهنمايي - به نوعي 
نيز  براي طبقۀ سنتي  ايران، فضا  اسلامي  انقلاب  از  بعد  پذيرفته شد. مخصوصاًً  بين مردم  در 
امن شد و آن ها حاضر شدند دختران خود را در يک حاکميت مذهبي مسلمان به مدرسه 
با جامعۀ سنتي، فرصتي را براي خروج دختران و  بفرستند. درواقع هماهنگي ساختار سنتي 
زنان از خانه فراهم کرد؛ بنابراين مسئله ساختار سنتي با کارگزار، به سطح بالاتري از آموزش 
رسيد. با عادي شدن ورود زنان به مدرسه و بعد دانشگاه و شکست سنت ديرينۀ حضور زنان 
در خانه، مسئلۀ خروج زنان از کشور به علت تحصيل، به چالش جديدي در نظام جمهوري 

اسلامي ايران تبديل شد.
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جدول شماره 6: مقولة میانی اعزام دانشجو به خارج از کشور بعد از انقلاب

ماده۳ تبصره ۱- دختران لیسانس و بالاتر با توجه به سایر ضوابط مندرج 
در این قانون تنها در صورتی که ازدواج کرده باشند و در معیت همسر 

خویش می توانند اعزام شوند.

ساختار- قانون کلیات 
اعزام دانشجو به خارج 
از کشور مصوب 1364

1. منجر به ازدواج تحمیلی می شود.
2. یک قانون تبعیض آمیز است.

3. قانون مبنای شرعی ندارد.
4. مخالف نظر امام خمینی است.

5. کمبود متخصص زن.
6. خانم ها با هزینه شخصی خود می توانند مجرد به خارج بروند.

7. زنان برای ایفای نقش انقلابی شان باید به سلاح علم مجهز شوند.
8. اهل مانع فساد نیست.

9. ناشی از نگاه تحقیرآمیز به زن است.

مخالفان

محیط خارج یک محیط فاسد است. موافقان

1. اولویت با ازدواج کرده ها باشد چه پسر چه دختر.
2. دختران بدون ازدواج به خارج بروند.

3. دختران بدون اذن ولی به خارج از کشور بروند.
کارگزار- خواسته‌ها

و  لیسانس  دارای مدرک تحصیلی  دانشجویانی که  اعزام   -  3 ماده 
بالاتر هستند با در نظر گرفتن ظرفیت دانشگاه های کشور و امکانات 
ماده  مفاد  با رعایت  و  و کاملاًً ضروری  نیاز  مورد  ارزی، رشته های 
مصوب  اصلاحیه  و   1351/12/10 مصوب  گذرنامه  قانون   )18(

1370/5/23 صورت خواهد گرفت.
وزارت هر سال یک  بار این موارد را تعیین خواهد کرد، در شرایط 

مساوی اولویت با داوطلبان متأهل است.

آخرین قانون اعزام 
دانشجو به خارج از 

کشور
مصوب 1379/12/17
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نگاه به زن در ساختار، به اين صورت است که زن تبديل ميشود به يک سوژه، سوژه‌اي 
که نماينده زن مسلمان به طورکلي است و احتمال اينکه يکي از اين سوژه ها در خارج از کشور 
خارج از شئونات متعارف اسلامي ‌رفتار کند، ساختار را دچار نگراني و آشوب مينمايد. مسئلۀ 
اصلي خروج دانشجويان دختر بورسيه شده بود. گويي اين تحصيل کردگان دختر، نماد زناني 
هستند که نظام جمهوري اسلامي ايران ميخواهد به دنيا معرفي کند؛ به همين علت ساختار 
سنتي در انتخاب آن ها و شرايط حضورشان در خارج از کشور، سختگيريهاي بيشتري را 
ميخواست. نگراني از اين مسئله که يک زن مسلمان ايراني در خارج از کشور دچار فساد 
شود، چنان غيرقابل تحمل به نظر  م‌يرسد که ساختار سنتي با تکیه بر حاکميت تا حد ممکن 

ميخواهد جلوي اين مسئله را بگيرد.
جالب توجه آنجاست که خارج از کشور شامل همه دنيا ميشود، يعني حتي کشورهاي 
مسلمان نيز فاکتور گرفته نشده است. گويي زن مسلمان ايراني توان حفاظت از خود را ندارد 
و به‌راحتي فاسد ميشود. مسئلۀ يک زن خاص نيست، مسئله براي ساختار سنتي الگويي از زن 
مسلمان است که بايد طيب‌وطاهر باشد و اگر خدايي ناکرده دچار خطايي شود، آبروي همۀ 

زنان م‌يرود و درنهايت اين مسئله ضعفي براي ساختار است.

نتيجه گيري

زنان به کدام یک از خواسته هاي خود در حوزه اجتماعي رسيدند و تأثير ساختار بر اين بخش 
چه بود؟

جدول شماره 7: مقولة میانی لایحه خدمات اجتماعی

خدمات‌رسانی زنان در حوزه های فرهنگی و آموزشی، 
در  درمانی  و  بهداشتی  خدمات  بی سوادی،  با  پیکار 
به  مربوط  خدمات  دولتی،  مؤسسات  و  وزارتخانه ها 
رفاه عمومی و مددکاری اجتماعی و ترویج خانه‌داری

خواسته 
کارگزار قبل از انقلاب

کارگزار به خواسته خود رسید. نتیجه
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مشکلات  دلیل  به  است  زنانی  شامل  قانون،  این 
نمی توانند از خود نگهداری کنند.

 
خواسته
کارگزار بعد از انقلاب

)زنان 
تعداد اندکی از زنان توانستند از این خدمات استفاده بی سرپرست(

کنند.
نتیجه

جدول شماره 8: مقولة میانی اشتغال

حذف ماده 16
حقوق زن و مرد برابر باشد.

خواسته 
کارگزار قبل از انقلاب

کارگزار به خواسته خود رسید. نتیجه

مرخصی بعد از زایمان
خدمت نیمه‌وقت بانوان

لغو محدودیت های مربوط به فرزند چهارم

خواسته 
کارگزار بعد از انقلاب

کارگزار به خواسته خود رسید. نتیجه

جدول شماره 9: مقولة میانی آموزش‌وپرورش

مدارس  کنار  در  ملی  مدارس  ایجاد  و  تربیت  و  تعلیم 
دولتی؛

مبارزه با بی سوادی؛
به مراکز  برای ورود خواهران  ایجاد حداکثر تسهیلات 

علمی؛
آموزش عمومی و مجانی؛

خواسته 
کارگزار قبل از انقلاب

کارگزار به خواسته خود رسید نتیجه
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اعزام دانشجوی دختر به خارج از کشور؛
الویت با ازدواج کرده ها باشد، چه پسر چه دختر؛

دختران بدون ازدواج به خارج بروند؛
دختران بدون اذن ولی به خارج از کشور بروند؛

خواسته 
کارگزار بعد از انقلاب

کارگزار به خواسته خود رسید نتیجه

با نگاهي اجمالي به خواسته ها و نتايج به‌دست آمده ميتوان گفت زنان در بخش خدمات 
خود  خواسته  به  کشور  از  دختر  دانشجويان  خروج  و  آموزش‌وپرورش  اشتغال،  اجتماعي، 
ميکنيم،  بررسي  را  موجود  اماره‌اي  و  بيندازيم  مسئله  به  عميق تر  نگاهي  اگر  ولي  رسيدند؛ 
متوجه اين مسئله ميشويم که قوانين چندان نتوانستند گره از مشکلات زنان در بخش اجتماعي 
بگشايند. شايد بتوان گفت تنها بخشي که زنان در آن توانستند به خواسته هاي خود برسند، 

مسئلۀ آموزش‌وپرورش و ورود به دانشگاه هاست.
در  قبولي   - مردان  از  آن ها  گرفتن  پيشي  حتي  و  عالي  آموزش  مراکز  به  زنان  ورود 
دانشگاه ها- يکي از مثبت ترين اتفاقات بعد از انقلاب اسلامي در ايران است. بخش سنتي جامعه 
با تغيير حکومت و اعتماد به فضاي ايجاد شده، دختران خود را راهي مدارس و دانشگاه ها 
نمودند. زنان نيز با آنکه توانمنديهاي بسياري از خود نشان دادند؛ اما نتوانستند مناصب شغلي 
براي خود دست‌وپا کنند. درواقع از نگاه ساختار سنتي، شغل براي زنان يک امر حاشيه‌اي 
است، ساختار با نگاه سقف شيشه‌اي  نگرش ها و تعصب هاي منفي، مانع از آن ميشود که زنان 
و گروه هاي اقليت، وراي يک سطح خاص در سلسله مراتب سازماني روند؛ و يک بازار کار 
دوگانه‌اي ايجاد نموده است که بين دو نوع مشاغل تمايز قائل ميشود: مشاغل بخش اول که از 
لحاظ پرداخت مزد، تأمين بيشتر و فرصت هاي پيشرفت، وضعيت نسبتاًً خوبي دارند؛ و مشاغل 

بخش دوم با مزد کم، تأمين کمتر و محدوديت امکان پيشرفت.
در مورد بخش اول، ثبات کارگر در کار براي کارفرما اهميت دارد و جابجايي بيشتري که 
در زنان مشاهده ميشود به اين معناست که احتمال جذب آن ها به مشاغل بخش دوم بيشتر 
است؛ ازاين‌رو حتي اگر کيفيت نيروي انساني قبل از ورود به شغل برابر باشد، احتمال به کار 
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گماردن مردها در مشاغل بخش اول که امکان پيشرفت بعدي در آن ها ازلحاظ مزد و آموزش 
حرفه‌اي و ترفيع زيادتر است، بيشتر از ژن هاست. اين نظريه ميتواند تبعيض جنسي- شغلي 
عمودي را نيز به خوبي تبيين کند؛ يعني در يک شغل مشابه، مردان نسبت به زنان از موقعيت 
البته با نگاه جنسيتي به زنان که فرض اصلي در نظرۀي جنسيتي  بالاتري بهره مند ميشوند؛ و 
اين است که موقعيت زنان در بازار کار، خانه و خانواده با يکديگر مرتبط بوده و جزئي از 
يک نظام کلي اجتماعي است که در آن زنان، تابع مردان هستند. نکتۀ مهم در اين نظريه ها، 
اختصاص کار خانگي به زنان - به‌ويژه مراقبت از کودکان - است. اين نظريه ها تأکيد ميکنند 
که گرايش »مشاغل زنانه« انعکاسي از نقش خانگي زنان است و درست همان طور که در بيشتر 
جوامع، کار خانگي زنان کم‌ارزش تلقي شده است، اين مشاغل و مهارت ها نيز کم‌ارزش‌اند.

بخش  در  زنان  براي  پذيرفته  مشاغل  بيشترين  که  ميشويم  متوجه  جنسيتي  نگاه  غلبه  با 
بهداشت و آموزش‌وپرورش است و بيشترين کارکنان زن در اين دو حوزه هستند. اهميت 
شغل تا به آنجاست که موارد ديگر را تحت تأثير قرار م‌يدهد. اگر زني شاغل باشد، نياز به 
خدمات اجتماعي مخصوص ندارد و اگر تحصيل کرده باشد، تمايل دارد تا در رسته تحصيلي 

خود شغلي داشته باشد.
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Article Info          Abstract

The concept of the «New Islamic Civilization,» as the greatest aspiration 
of the Islamic Revolution of Iran, has deep historical roots and a 
geographical scope that spans the entire world. Understanding the essence 
of this concept requires an awareness of the contexts and starting points 
from which it originated. The exploration of these backgrounds, which is a 
blend of both intellectual and historical foundations, forms the central issue 
of this study. This research, conducted independently and not alongside 
other topics, addresses this issue and seeks to answer the question: «On 
what intellectual and historical foundations and contexts was Imam 
Khomeini’s theory of Islamic civilization revival developed?» Using the 
method of historical comparative analysis (CHA), the study examines 
the evolutionary movement of history within a timeline that begins with 
the creation of mankind. Based on the findings, the study reveals that the 
elevating movement of the prophets, through six key elements, established 
the prophetic civilization as the foundation for the Islamic civilization. The 
comprehensive movement of the Ahl al-Bayt (the family of the Prophet) 
played a crucial role in consolidating and deepening the roots of this 
prophetic civilization. The golden age of Islamic civilization is presented 
in three forms: the creation of lived experiences, the creation of hope and 
belief, and the creation of accumulated resources of civilization. Islamic 
awakening at both the regional and Iranian levels, and finally, the victory of 
the Islamic Revolution with its civilizational essence in both its emergence 
and survival, have formed the intellectual and historical contexts for the 
revival of Islamic civilization.
Keywords: Imam Khomeini, Ayatollah Khamenei, Islamic Revolution, 
Civilization, Islamic Civilization, New Islamic Civilization.
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 اطلاعات مقاله            چکیده

طرح »تمدن نوین اسلامی«، به عنوان بزرگ ترین آرمان انقلاب اسلامی ایران، زمینه ها و 
ریشه هایی به عمق تاریخ و گستره‌ای به پهنای جغرافیای جهان دارد. ماهیت شناسی این 
واکاوی  بود.  نخواهد  نقاط عزیمت طرح آن، جامع  و  زمینه ها  بدون شناخت  مفهوم، 
این زمینه ها که تلفیقی نه چندان قابل تفکیک از مبانی فکری و تاریخی است، مسئله این 
نه در عرْْض و عرََض  و  مستقل  پژوهشی  تحقیق، در  این  است.  داده  را شکل  جستار 
سایر موضوعات، به این مسئله پرداخته و در پاسخ به این سؤال که »طرح نظریۀ احیای 
تمدن اسلامی امام خمینی و رهبر انقلاب بر کدام بسترها و زمینه های فکری و تاریخی 
نضج یافته؟«، با روش تحلیل تطبیق تاریخیCHA( 1( سیر حرکت تکاملی تاریخ را در 
قالب خط‌زمانیِِ آغاز یافته از زمان خلقت انسان بررسی کرده است. بر اساس یافته‌های 
پژوهش، حرکت تعالی بخش انبیا در قالب شش مؤلفه‌، تمدن نبوی به مثابه پایه گذار نهال 
تمدن اسلامی، نهضت جامع اهل‌بیت در تحکیم و تعمیق ریشه های تمدن نبوی، دوران 
طلایی تمدن اسلامی در سه قالب: خلق تجربۀ ‌زیسته، خلق امید و باورپذیری و خلق ذخایر 
انباشتی تمدن، بیداری اسلامی در دو سطح منطقه و ایران و نهایتاًً پیروزی انقلاب اسلامی 
با ماهیتی تمدنی در حدوث و بقا، بسترها و زمینه های فکری و تاریخی‌ طرح احیای تمدن 

اسلامی را شکل داده‌اند.
اسلامی،  تمدن  تمدن،  اسلامی،  انقلاب  خامنه‌ای،  آیت‌الله  خمینی،  امام  کلیدواژه ها: 

تمدن نوین اسلامی.
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مقدمه

در قرن بیستم میلادی، مباحث تمدنی به صورت منقح و چهارچوب مند در محافل فکری دنیا 
بسط یافت. در اوان این قرن، ویل و همسرش آریل دورانت بر آن شدند که سیر توجه به 
تمدن ها را از نگاه تک خطی رهایی بخشند و به جنبۀ ترکیبی و تحلیلی و آنچه طرق زندگی از 
مجموع آن ها شکل می‌گیرد توجه کنند. دورانت و همسرش در کتاب مشرق زمین گاهوارۀ 
تمدن )1380(، به توصیف تمدن کهن شرق و نقش آن در پیدایی تمدن غرب می پردازند. 
در ادامه، افرادی چون زیگموند فروید، هنری لوکاس، جوزف توین بی و... این مسیر را در 
آثار خود توسعه دادند؛ مسیری که ابعاد سلبی و تقابلی‌اش، در دهه های بعد از پیروزی انقلاب 
اسلامی در ایران و نمود عینی یافتن لایه هایی از قدرت بالقوۀ تمدنی آن برجسته تر شد. آثاری 
 )Huntington, 1993( »و »برخورد تمدن‌ها )Lewis, 2001( »همچون مقالۀ »بنیان خشم مسلمانان
با نظام بخشی بیشتر به مفهوم سازی های افرادی چون آلبرت کامو1 و بازیل متیوز2، تقابل های 
بالفعل و بالقوۀ تمدن های بزرگ و به‌ویژه تقابل دو تمدن لیبرالیسم و اسلام را از منظر خود 

تبیین نمودند.
به موازات این سیر و پس از قرن ها تداوم افول تمدن اسلامی، پایه های فکری بیداری اسلامی 
به تدریج به استواری نسبی رسید و »نگاه تمدنی« در بین متفکران مسلمان شکل گرفت. در اوج 
این حرکت و در فضایی که بسط اومانیسم و فروعات آن در جهان از سویی و سیاست های 
فرهنگی رژیم پهلوی از سوی دیگر به بدن نحیف شدۀ جوامع اسلامی ضربات مؤثری وارد 
آورده بودند، نهضت اسلامی مردم ایران به رهبری امام خمینی، نه تنها به مثابه سدی در برابر 
روند فوق تبلور یافت که زمینه را برای احیای دوران شکوه تمدن سترگ اسلامی را فراهم 
آورد. داشتن ظرفیت  تمدن سازی و نیز نگاه تمدنی رهبران انقلاب اسلامی، دو ستون مقوم این 

دستاورد بوده است.
انقلاب  روی  پیش‌  رسالت  اسلامی،  تمدن  احیای  خمینی،  امام  نگاه  متعالی  افق  اساس  بر 
اسلامی است. ایشان تمدن سازی را یک فرایند و محصول تربیت و زیست اخلاقی یک جامعه 

1. Albert Camus
2. Basil Mathews
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می‌دانند؛ فرایندی که با تکیه بر سه اصل مهمِِ آزادی، عقلانیت و تعامل دین و سیاست محقق 
می گردد )محمودی‌کیا، 1399(.

آیت‌الله خامنه‌ای نیز با تداوم ریل گذاری تمدنی امام خمینی در مسیر انقلاب اسلامی، ضمن 
مفهوم سازی‌های جدید، منظومۀ نظری آن را در قالبی نظام مند و کاربردی توسعه بخشیدند.

مفروض آن است که انقلاب اسلامی ایران نقطۀ عزیمت طرح تمدن نوین اسلامی به شمار 
می‌رود؛ اما ابهام و سؤالی که قابل طرح است اینکه، آیا این پدیدار، ماهیتی تأسیسی داشته یا 
بخشی از یک فرایند است؟ نسبت تمدن نوین اسلامی با دوران طلایی تمدن اسلامی، با تمدن 
نبوی و پیش از آن، با رسالت انبیا چه می باشد؟ پاسخ های گوناگون به این سؤالات، منتج به 

طیفی گسترده از مواجهه های موجود با این مفهوم و اساساًً، انقلاب اسلامی خواهد بود.
ریشه بسیاری از ابهامات فوق، نگاه منقطع از بستر و روندهای مقوم ماهیت یک پدیدار 
پژوهش،  این  مختار  به عنوان روش  تاریخی  تطبیق  تحلیل  مفروضات روش  اساس  بر  است. 
پدیدار  یک  نه  اسلامی،  انقلاب  یعنی  آن  طرح  عزیمت  نقطه  و  اسلامی  نوین  تمدن  آنیم  بر 
خلق‌الساعه و نه حتی برآمده از تحولات و تطورات منتج به پیروزی آن که ثمرۀ رشد عقول، 
تعالی روح بشریت و بسترسازی در دیگر ابعاد، طی قرون متمادی است. لذا طرح تمدن نوین 
به پهنای جغرافیای جهان دارد.  تاریخ و گستره‌ای  به درازنای  اسلامی، زمینه ها و ریشه هایی 
واکاوی این زمینه ها که تلفیقی نه چندان قابل تفکیک از مبانی فکری و تاریخی است، مسئلۀ 

این جستار را شکل داده است.
فراتر  بسیار  دنیا،  امروز  تقابلات  و  تعاملات  افق  نمود  ادعا  اهمیت بحث، می توان  بیان  در 
فکری  رهبران  و  اجرایی  نمایندگان  میان  در  تمدنی  نگاه  تعمیق  و  تثبیت  و  بوده  از گذشته 
تمدن های بزرگ، بسیاری از مواجهه های روبنایی دیگر را تحت شمول خود بازتعریف نموده 
فهم  اهمیت  بلندای  به  قامتی  فروع آن،  و  اصول  مبانی،  و  تمدن  از  اهمیت سخن  لذا  است. 
راستین کلان پدیدارهای جهان را داراست. در این میان و بر اساس مفروضات نظری مقاله 
بودن علم و  انباشتی  بر  از سویی  تعالی و تکامل و  به‌ سمت  تاریخ  بر حرکت  از سویی  که 
سخت‌افزار و نرم‌افزارهای زایند‌ۀ پدیدارهای تمدنی تأکید دارد، شناختن زمینه هایی که طرح 
داعیۀ شکوهمند احیای تمدن اسلامی در قالبی »نوین« را برای رهبران انقلاب اسلامی فراهم 
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آورد، پراهمیت است؛ زمینه هایی که بدون شناخت آن ها، ماهیت شناسی تمدن‌ نوین اسلامی، 
این رسالت بلند انقلاب اسلامی میسر نخواهد بود.

در مقام هدف، پژوهش پیش‌رو در پاسخ به این سؤال اصلی که طرح نظریۀ احیای تمدن 
اسلامی امام خمینی و رهبر انقلاب بر کدام بسترها و زمینه های فکری و تاریخی نضج یافته، در 
پی آن است تا ضمن توسعۀ معرفتی نسبت به گوشه‌ای از اندیشه سیاسی اسلام، با تأثیرگذاری 
در ابعاد نظری و انضمامی، به خودآگاهی، مسئولیت‎شناسی و تعمیق آگاهی مردم و مسئولان 

کشور نسبت ماهیت و رسالت واقعی انقلاب اسلامی کمک نماید.

1. پیشینۀ تحقیق

در سال های گذشته و به‌ویژه از آغاز دهۀ نود شمسی، تعدادی بسیار از آثار مرتبط با احیای 
تمدن اسلامی منتشر شده و از منظرهای گوناگون بدان پرداخته‌اند. ازجمله علیجان‌زاده ‌روشن 
در کتاب نگاهی اجمالی به بیانات رهبر معظم انقلاب دربارۀ تمدن اسلامی به جمع آوری بخشی 
اسلامی  انقلاب  تمدنی  آفاق  کتاب  در  درخشه  می پردازد.  موضوع  این  در  ایشان  سخنان  از 
کارنامه و ظرفیت های موجود در انقلاب و جمهوری اسلامی را برای تمدن سازی نوین بررسی 
نوین  تمدن  در شکل‌گیری  نخبگان  نقش  کتاب  در  علیزاده  نجف  و  مؤمنی ها  کرده ‌است. 
اسلامی و رفیعی شمس آبادی در کتاب نخبگان و تمدن سازی اسلامی مباحثی کمتر پرداخته 
شده در این حوزه را موردتوجه و آسیب شناسی قرار داده‌اند. از معدود کتب نگاشته شده در 

این حوزه با رویکرد فلسفی را غلامی تحت عنوان فلسفۀ تمدن نوین اسلامی نگاشته است.
نویسنده عوامل   )1395( اندیشۀ آیت‌الله خامنه‌ای«  در  اسلامی  نوین  »تمدن  پایان نامه های 
تمدن سازی را بررسی کرده که فاقد چهارچوب مشخص بوده و بیشتر بر جمع آوری داده 
معظم  مقام  دیدگاه  از  اسلامی  نوین  سازی  تمدن  در  دولت  »نقش  دارد.  تمرکز  توصیف  و 
رهبری« )1394( بر بخش هایی مغفول از نقش دولت در تمدن سازی پرتو افکنده و اکبری در 
»چالش های فکری انقلاب اسلامی و راهکار های آن برای تحقق تمدن نوین اسلامی« )1397( به 
آسیب ها و تهدیدات نظری و عینی در تحقق این امر و راهبردها و راهکار های موجود در تقابل 
با آن ها پرداخته است. »فرایند تحقق تمدن نوین اسلامی از منظر آیت‌الله خامنه‌ای« )1398( 
عنوان مقالۀ جهانبین و معینی پور است که در آن پنج گام ترسیمی معظم له در تحقق تمدن 
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به صورت جداگانه طرح می نماید.  را  ملزومات هر گام  امکان سنجی و  بررسی و  را  اسلامی 
عزتی، چهاردولی و ترابی  در »مؤلفه‌های تمدن نوین اسلامی و الزامات شکل‌گیری و ثمرات 
آن« )1399( سعی دارند در چهارچوب نظری نظریات رهبران انقلاب اسلامی به پرسش خود 

پاسخ دهند.
همان گونه که نمونه هایی از آن گذشت، پرداختن جامع و مستقل به مسیری که بشریت از 
آغاز تا پیروزی انقلاب اسلامی طی نموده و پایه های نرم‌افزاری و سخت‌افزاری‌ طرح احیای 

تمدن اسلامی را فراهم کرده است، منظری نسبتاًً مغفول  مانده در بین این آثار است.
برخی آثار تمرکزی نسبی به این موضوع دارند. رسالۀ دکتری »چیستی و راهبرد های تحقق 
تمدن نوین اسلامی در آثار متفکران ایرانی بعد از انقلاب« )1402( با روش فراترکیب1 صرفاًً 
به عنوان یکی از محورهای مورد توجه اثر، این بسترها را از منظر متفکران ایرانی و در لابلای 
آثار مختلف جمع آوری کرده است. نجفی و غلامی  در »انقلاب اسلامی و نقش محوری آن 
در شکل‌گیری تمدن نوین اسلامی« )1397( با تأکید بر دکترین امامت، به ظرفیت‌های سیاسی 
شیعه در مسیر تمدن سازی می پردازند. این تلاش تمرکز کمی بر موضوع مورد انتظار از عنوان 
مقاله دارد و گستردگی بالای مسائل فرعی مطروح، آن را از دستیابی مطلوب به هدف اصلی 

بازداشته است.

2. مبانی مفهومی 

1-2. تمدن

پیچیدگی‌های این مفهوم و درهم تنیدگی مؤلفه‌های تعریف آن با مبانی نظری معرِّ�ِف، مانع از 
تبیینی فصل‌‌الخطاب است. به هرروی: »بسنده نمودن به تعریف مفاهیم تا حد تبیین نسبی، امری 

معقول است« )پوپر، 1366، ج 2، ص.668(.
 civis معادل »تمدن« در زبان انگلیسی است که از واژۀ لاتین civilization معنای لغوی: واژۀ
به معنی شهروند یا شهرنشین گرفته شده و برای دلالت بر ویژگی هایی مانند لطف، کیاست و 
لیاقت مورد استفاده قرار گرفته است. تمدن دستاورد شهرنشینی است، یا برای پیشرفت و ترقی 

1. Meta Synthesis
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افراد و جمعیت هایی که در شهرها زندگی می کنند )اکبری و رضایی، 1393، ص.87، به نقل از: 
سپهری، 1385، ص.35(.

در بازۀ 1980-1930 نسلی از نظریه پردازان تمدنی همچون بنیامین نلسون1 ظهور یافتند که 
واژۀ تمدن را نه پدیده‌ای پایان یافته، بلکه به عنوان یک پروسۀ در حال تحول انگاشتند. نهایتاًً 
نسل متأخر نظریه پردازان تمدنی شامل هانتینگتون و آیزنشتات ذیل مطالعات تمدنی خود با 
موضوع برخورد تمدن ها و تطبیق آن ها، معنای نوین و پویا به این واژه بخشیدند )بابایی، 1396، 

ص.57(.
واژۀ »تمدن« برگرفته از »مدینه« است و مؤلف کتاب التحقیق واژۀ مدین و مدینه را مشتق از 
ماده »دین« و به معنای پذیرش و خضوع در برابر برنامه ها، قوانین و مقررات می‌داند )مصطفوی، 
1360، ج 11، ص.55(. در فرهنگ دهخدا ذیل مدخل »تمدن« آمده است: »تخلق به اخلاق اهل 
شهر و انتقال از خشونت و جهل به حالت ظرافت و انس و معرفت؛ و گویند مولده است )از 

اقرب الموارد( شهرنشینی« )دهخدا، 1377، ص.6972(.
به  را  فلسفه  پای  نهایتاًً  و  است  تلاشی سخت  تمدن  اصطلاحی  تعریف  اصطلاحی:  معنای 
و  تنوع  از   civilization و  تمدن  از  رایج  تعاریف  ص.7(.   ،1366 )لوکاس،  می آورد  میان 
جهت‌گیری‌های بسیار گسترده‌ای برخوردار است. ویل دورانت در تعریف تمدن می نویسد: 
»تمدن را می توان به شکل کلی آن، عبارت از نظمی ‌‌اجتماعی دانست که درنتیجه وجود آن، 

خلاقیت فرهنگی امکان پذیر می‌شود و جریان پیدا می‌کند« )دورانت، 1365، ج 1، ص.3(.
توین بی می نگارد: »تمدن عبارت است از تلاش برای آفریدن جامعه‌ای که کل بشریت 
بتواند با هم نوایی در کنار یکدیگر و به منزلۀ اعضای یک خانواده کامل و جامع در درون آن 

زندگی کند« )فوزی و صنم‌زاده، 1391، ص.11(.
از نگاه ابن خلدون که تمدن را »حالت اجتماعی انسان« می‌داند، جامعه‌ای متمدن است که با 
تشکیل حاکمیت، نظم پذیر شده، مناصب و پایگاه‌های حکومتی تشکیل داده تا به حفظ نظم و 
نظارت بپردازد و از حالت زندگی فردی به زندگی شهری روی آورده و موجب تعالی فضایل 

و ملکات انسانی چون علم و هنر شده است )ابن خلدون، 1375، ج 1، ص.71(.

1. Benjamin nelson
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به اعتقاد علامه جعفری: 
تمدن عبارت است از برقراری نظم و هماهنگی در روابط انسان‌های یک جامعه 
منتفی ساخته و مسابقه در مسیر رشد و  که تصادم ها و تزاحم‌های ویرانگر را 
کمال را قائم مقام آن ها بنماید؛ به طوری که زندگی اجتماعی افراد و گروه‌های 
باشد  آن ها  سازندۀ  استعداد های  رسیدن  فعالیت  به  و  بروز  موجب  جامعه  آن 

)جعفری، 1373، ج 6، ص.233(
با علم به بغرنج بودن ارائۀ تعریفی جامع که تمام لایه های درهم تنیدۀ تمدن را در بربگیرد، 
بر آنیم: تمدن مجموعۀ اندوخته های سخت‌افزاری و نرم‌افزاری انسان اجتماعی است که در 

جامعه‌ای تطور یافته بروز و تحول می یابد.

1-1-2. تمدن اسلامی

بر اساس تعاریفی که ذیل مفهوم تمدن ذکر شد، تمدن اسلامی »شيوه‌ و سبك زندگي اسلامي 
را شكل م‌يدهد و دستاوردهاي معنوي مانند اخلاقيات، آداب، سنن، قوانين و انواع هنرهاي 
اسلامي و دستاوردهاي مادي مانند صنعت، فناوري، ساختمان ها و بناهاي مختلف، كه حاصل 
كار دانشمندان، صنعتگران، هنرمندان و افرادي معتقد به اسلام تمدن اسلامي به جامعه بشري 

عرضه مكيند« )قاسمی، 1396، ص.7(.
این تمدن که از آغاز تولد اسلام در مکه شروع به رشد یافت، در قرون بعد فرازوفرودهای 
بسیاری به خود دید. تمدن اسلامی، معاصر با قرون‌وسطی در غرب به اوج بالندگی خود رسید 

و با بروز تمدن مادی گرای غرب و نمو یافتن جوانه های مدرنیسم، افول یافت.
این تمدن در دوران شکوه خود  بر  به آنچه  اسلامی را محدود  تعاریف، تمدن  از  برخی 
گذشته است، می‌دانند. »تمدن اسلامی به اجتماعي از ملل مسلمان اشاره دارد كه در محدودۀ 
وسيعي از جهان استقرار يافته و مجموعه‌اي از دستاوردهاي مادي و معنوي را شكل داده‌اند كه 
شيوه و سبك زندگي متمايزي را تشيكل م‌يدهد« )اكبري و رضايي، 1393، ص.90( به عقیدۀ 
توین بی: »تمدن اسلامی تمدن شرق در قرون‌وسطاست که بنیان گذار آن فقط ایرانی و عرب 

مسلمان نبودند« )حاتمی، 1390، ص. 248(.
اسلامی  تمدن  حقیقت  در  و  گفتمانی  درون  را  تمدن  عمدتاًً  انقلاب  رهبر  و  خمینی  امام 
مطلوب را تعریف نموده‌اند. از سویی امام خمینی در مواردی به ابعاد سلبی این مفهوم پرداخته 
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و تمدن اسلامی را به عنوان ماهیت »غیریت«1 ساز با تمدن غربی معرفی کرده‌اند. ایشان تمدن 
و  اخلاقی  و  فکری  نظام  از  یکدست  مجموعه‌ای  که  می‌داند  اسلامی  تمدن  همان  را  مفید 
سنن و ساختار های اقتصادی و اجتماعی و سیاسی و دستاورد های علمی بر پایۀ اسلام است 
و شاخصه‌های این تمدن را مذهب، قانون، آزادی، احزاب، استقلال و تقسیم کار اجتماعی 

می‌داند.
با تکیه بر تعریف نهایی ارائه‌ شده از مفهوم تمدن برآنیم: تمدن اسلامی مجموعۀ اندوخته های 
سخت‌افزاری و نرم‌افزاری مسلمانان است که در جوامع اسلامی و بر هستۀ مرکزی توحید و 
باورهای دینی و مؤلفه های رهبری اسلامی، شریعت اسلامی، اخلاق، علم، عقلانیت و توسعۀ 

همه جانبۀ معطوف به حیات طیبه شکل می‌گیرد.

2-2-2. مفهوم تمدن نوین اسلامی

برجسته ترین بحث ذیل شناخت مفهوم تمدن نوین اسلامی، تمایز آن با تمدن نخست اسلامی 
است که با ظهور پیامبر اسلام شکل گرفت و در قرون بعد به شکوفایی رسید. همچنین می توان 
از تمایز آن با تمدن مطلوب سایر اندیشمندان مسلمان به لحاظ مؤلفه‌ها سخن گفت. در این 

مسئله، سه نگاه وجود دارد:
الف( قائلان به تمایز تاریخی تمدن نوین اسلامی: برخی از پژوهشگران و متفکران تفاوت‌ را 
روبنایی و در مقطع تاریخی تحقق آن ها و به تبع مقتضیات متفاوت زمانی فرو می کاهند. به باور 
این طیف، تمدن نوین اسلامی بر همان بنیادهای نظری تمدن نخست شکل می‌گیرد. ازجمله 
اسماعیلی می نگارد: »]تمدن نوین اسلامی[ ازلحاظ مبنا و مؤلفه هاي اصلي هيچ‎گونه تفيكيك 
با تمدن اسلامي عصر طلايي ندارد؛ اما در برخي از مسائل فرعي يا ابزار تعالي مانند بهره‎وري 
از علوم امروزي و تجربه هاي ارزشمند بشري، ممكن است دگرگونيهايي با تجربۀ تاريخي 

گذشته‌‎اش داشته باشد« )اسماعیلی، 1396، ص.51(.
ب( قائلان به تمایز تاریخی و نظری تمدن نوین اسلامی: این طیف علاوه بر تأخر زمانی، 
لایه هایی عمیق تر از تفاوت را در نسبت میان تمدن نوین اسلامی و تمدن نخست لحاظ می کنند. 

1. Otherness
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مثلاًً رضا غلامی فکر و فرهنگ شکل‌دهندۀ تمدن جدید را متمایز می‎داند: چنان تغییراتی در 
فکر و فرهنگ اسلامی رخ داده است که باید بین فکر و فرهنگ اسلامی شکل‌دهندۀ تمدن یا 
تمدن‌های قبلی و فکر و فرهنگ شکل‌دهندۀ تمدن جدید، تمایز قائل شد... در وجه دیگر، 
جنبۀ عینی تمدن در تاریخ مدنظر است... می توان این دو تمدن را با دو عنوان »تمدن پیشین« 
و »تمدن نوین« متمایز نمود. وجه سومی نیز وجود دارد که بر اساس آن، تمدن جدید هم از 
حیث نظری و هم از جهت بستر تاریخی با تمدن قبلی متفاوت است... به اعتقاد ما مفهوم تمدن 

نوین اسلامی را باید در وجه سوم جستجو کرد )غلامی، 1394(.
ج( قائلان به تمایز صرفاًً نظری و ماهوی: معدودی از متفکران در تبیین مفهوم تمدن نوین 
اسلامی، تأخر زمانی نسبت به تمدن نخست را دخیل و مبنا ندانسته و به ویژگی های ماهیتی 
آن تأکید دارند. موسی نجفی ضمن تأکید بر تمایزات نظری و ماهوی تمدن جدید و تمدن 
نخست اسلامی، در نگاهی بدیع برآن است: نوین بودن تمدن نوین اسلامی نسبت به گذشته 
نیست؛ بلکه نسبت به تمدن غرب، نوین خواهد بود. تمدن نوین اسلامی هرچند یک تقریر 
جدید و نو از تمدن گذشته است؛ اما نو بودن آن ازاین جهت است که انقلاب اسلامی ظرفیتی 
را ایجاد کرده که آن میراث عظیم گذشتۀ تمدنی ما در برخورد با تمدن غرب می تواند به یک 

وضعیت جدید برسد )نجفی، 1394(.
در تعریف مفهوم »نوین« و چیستی تمدن نوین اسلامی، آن را دوساحتی دانسته و هر ساحت 
به هم‌افزایی خواهند رسید می‌دانیم. در ساحت  را دارای ویژگی هایی بعضاًً متمایز که نهایتاًً 
نخست و نضج این تمدن در ایران، ویژگی هایی مهم و تعیین کننده همچون محوریت مفهوم 
امامت، اجتهاد پویا و بهره مندی از اندوخته های بومی و ایرانی، آن را به لحاظ تاریخی و ماهوی 
از تمدن نخست اسلامی متمایز می کند؛ اما در ساحت دوم که شامل سایر جوامع امت اسلامی 

است، این تمایزها کمتر نمود داشته و به تبع، قرابت آن به تمدن نخست نمود بیشتری دارد.
به باور نگارنده، این تمدن، نه در عرض مفهوم تمدن اسلامی، بلکه ذیل آن تعریف می شود. 
کلمۀ »نوین« در این مفهوم، خالی از انقلاب مفهومی بوده و بیشتر بر تغایر مصداقی آن با تمدن 
مؤلفه ها،  بنیادها،  انتزاع،  مقام  در  می کند.  پیشین صدق  قرون  در  یافته  نضج  اسلامیِِ  نخست 
شاخص ها و اهداف غایی تمدن نوین اسلامی، به صورت مطلق و ژرف، جدای از تمدن اسلامی 
قابل تعریف نیست؛ اما آنچه تمدن نوین اسلامی را متمایز می سازد، تلاش برای عینی کردن و به 
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انضمام کشاندن آن، با توجه به چالش ها و فرصت های موجود در عصری نوین و بس متفاوت 
است.

3. مبانی و مباحث نظری

1-3. ظرفیت تمدن سازی اسلام

برخورداری از کلان نظریه، جامعیت، فراگیری و در کنار این عناصر، نظام‌وارگی یک اندیشه، 
جامعیت  به  توجه  با  اسلام  اندیشۀ  کند.  فراهم  را  تمدن سازی  مقدمات  می سازد  قادر  را  آن 
و  ذخایر  می تواند  که  است  بشریت  برای  تمدن سازی‌ای  مدعی  به‌راستی  خود،  بی بدیل 
ظرفیت‌‌‌‌‌های انسانی و امکانات اجتماعی، اقتصادی، فرهنگی و علمی جامعه را در قالب محتوا و 
مظاهر تمدنی بالفعل سازد. از سویی، نقاط عطفی چون اوج‌گیری تمدن اسلامی و دوران شکوه 

آن، گواه صحت این ادعا و قدرت نظریات اسلامی در تمدن سازی است.

1-1-3. ظرفیت و رسالت تمدنی انقلاب اسلامی

انقلاب اسلامی برآمده از نگاه حداکثری به اسلامی است که آموزه‌های آن، تمام ابعاد فردی، 
اجتماعی، دنیوی و اخروی انسان را شامل است. اسلام نه مجموعه‌ای از دستورات فردی و نه 
جمعی از ریل گذاری های جزیر‌ه‌ای و پراکنده اجتماعی است؛ بلکه منبعی غنی و جامع برای 
تشکیل تمدن است و اجرایی کردن آن، جز از مسیر تشکیلی حکومتی تمدن ساز نمی گذرد. 
امام خمینی با بهره‌گیری عملیاتی از این منبع و بر اساس نگاه تمدنی خود، ضمن نقد تمدن 
موجود غربی و »تمدن بزرگ« مورد ادعای رژیم پهلوی، از احیای تمدن اسلامی در قامت یک 
هدف مهم حکومت اسلامی یاد کرده است؛ لذاست که در کتاب صحیفه ایشان، دو مفهوم 

»تمدن« و »متمدن« 177 بار تکرار شده است.
از منظر امام توحید به مثابه نقطۀ عزیمت نهضت اسلامی، جهت‌گیری حرکت جامعه و نظام 
سیاسی را به سمت تمدنی بر پایۀ »عبودیت« و »نشر توحید در عالم« تعیین می کند. ایشان این 
هدف را شامل ابعاد مختلف حیات بشری می‌داند و همین شمول، تکیه گاه نظری بحث حاضر 
در تمدن سازی اسلامی است. ازنظر ایشان، انسان دارای سه لایۀ »قلبی، عقلی و ظاهری« است و 
دستورات انبیا و تمدن برآمده از آن نیز باید پاسخگوی هر سه لایه باشد )ر.ک.به: امام خمینی، 
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اسلامی، در یک  انقلاب  بنیاد های فکری  بر مبنای ماهیت و  براین اساس و  1380، ص.386(. 
جمله می توان خط انقلاب اسلامی ایران را حرکت در مسیر پیچیده، چند سطحی و طولانی 
تمدن سازی و اجرایی کردن راهبرد برون‌رفت عقب ماندگی جهان اسلام به صورت عام و ایران 

به صورت خاص دانست.

2-2-3. تکامل تاریخ

حرکت تاریخ و سیر تکاملی، قهقرایی و ادواری آن، همواره معرکه آرای صاحب نظران بوده 
است. بسیاری از متفکران مسلمان از منظرهای گوناگون بر سیر تکاملی تاریخ و حرکت جهان 
را مطرح می سازد:  »فطرت«  بر  مبتنی  تکامل  نظریۀ  دارند. مطهری  تأکید  عبودیت  به سمت 
ایدئال و  انسان  به مراحل کمال خود یعنی مرحلۀ  انسانی  ازلحاظ ارزش های  »انسان تدریجاًً 

جامعۀ ایدئال نزدیک تر می شود« )مطهری، 1390، ج 24، ص.427(
طباطبایی از منظری غایت گرایانه همین مطلوب را حاصل می کند. ایشان در بحث مبسوط 
خود ذیل آیۀ 200 سورۀ آل عمران می نگارد: »كاوش عمیق در احوال كائنات نشان می‌دهد 
كه انسان نیز به عنوان جزئی از كائنات در آینده به غایت و كمال خود خواهد رسید« )طباطبایی، 

1394، ج 4، ص 106(.
و  مهم  موضوع  به  »پرداختن  است:  آن  بر  تحقیق  این  نظری  مفروضات  اساس،  همین  بر 
به  توجه  بدون  مفهوم،  این  نظری در خصوص  تدوین طرحی  اسلامی و  نوین  تمدن  اساسی 
نظرات  اساس  بر  الگو،  این  بود«   ناتمام خواهد  الگو و هدف،  و  ترسیم  و  آینده  چشم‌انداز 
صاحب نظرانی چون مطهری و طباطبایی در خصوص تکامل تاریخ از منظر »فطرت« و »غایت« 
قابل استخراج است و بر آن اساس، انسان همچون کل جهان به صورتی هدفمند خلق شده و 
در مسیری ولو دارای فراز و نشیب و همراه با صعود و سقوط جوامع، به سمت کمال و تکامل 

در حرکت است.

4. روش

تبیین بسیاری از پدیدارهای اجتماعی، منقطع از بسترهای شکل‌دهنده‌ آن ناقص خواهد بود. 
با اصل »وابستگی به مسیر طی شده« باور بر اين است كه براي »شناخت« بسياري از  مطابق 
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تـاريخي  بايستي آن ها را در ظرف زمان و مكان و ضمن بررسـي مسير طي شدة  پديده ها، 
آن ها، از طريق بررسي پكيربند‌ياي از متغيرهاي مؤثر، در ترتيبات نهادي مختلف يا مشابه، 

.)Mahoney, 2000 مورد مطالعه قرار داد )شجاعی، 1400، ص.29 به نقل از
این امر در خصوص شناخت ماهیت »تمدن نوین اسلامی« که از جنس تمدن بوده و »تدریج« 
بخشی ذاتی از ماهیت آن است، اهمیتی مضاعف دارد. لذا این پژوهش، برای پاسخ به این 
سؤالات و تعمیق معرفتی نسبت به ماهیت »تمدن نوین اسلامی« از روش تحلیل تطبیق تاریخی 
)CHA( بهره می برد. در این روش، ماهیت یک پدیدار، نه به صورت یک فریم عکاسی، بلکه 
همچون یک فیلم بلند و برآیندی از روندی تاریخی تبیین می شود؛ سکانس هایی که عناصر 

شکل‌دهندۀ آن پدیدار را شکل داده‌اند.
بلندمدت مطالعه می شود و  فرايندهاي  قالب کلان ساختارها و  آبژه در  در روش مختار، 
خروجی آن، منجر به تبیین علل شکل‌گیری آن پدیدار و نیز شناخت ویژگی های اکنونی آن 

.)Tilly, 1984, p. 11( خواهد شد
است.  بوده  به صورت های گوناگون  علوم سیاسی  پژوهش های  در  این روش،  کاربست 
در اینجا بدون فروافتادن در تله های روشی و محدودیت های زائد، به لایه های مبنایی تطبیق 
تاریخی پایبند خواهیم بود. در مسیر تحقیق، از دل منابع اولیه و ثانویه کتابخانه‌ای، آغازین 
جوانه های فکری و تاریخی شکل‌دهنده پیکره تمدن آرمانی نوین اسلامی را کاویده تکاملی 

آن را در ضمن بازخوانی مؤلفه های نظری آن تبیین می نماییم.

5. داده های تحقیق

1-5. نهضت فکری و تاریخی انبیا

تمدن نوین اسلامی را بایستی در امتداد مسیر تمدن شکوهمند اسلامی‌ای دانست که با ظهور 
اسلام در قرن هفتم میلادی در شبه‌جزیرۀ عربستان متولد شد و به سرعت گسترش یافت. این 
دین، خود عصاره و برونداد تکامل یافتۀ رسالتی است که انبیای الهی در بسط توحید، عبودیت، 
معنویت و عدالت در جوامع انسانی بر عهده داشتند؛ بنابراین نقطۀ آغاز تمدن نوین اسلامی را 
در یک کلان نگاه می توان آغاز رسالت انبیا و به عبارتی بدو خلقت بشریت دانست؛ پیامبرانی 
که هر یک بشریت را گامی به سمت این کمال نزدیک ساخته و مهیای نزول کتاب آسمانی 
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قرآن و تولد تمدن نبوی نمودند. رسالت‌ انبیا که مؤلفه های مقوم نهضت اسلامی مردم ایران بر 
آن پایه گذاری شده، ذیل موارد زیر قابل عنوان بندی و تبیین است:

سوق دادن انسان ها به توحید تشریعی و تکوینی

و  توحید محض  در  را می توان  اصلی خلقت  غایت و هدف  بلکه  انبیا  غایت رسالت  نه تنها 
�هََّ...«: »ما در هر امتی رسولی  بندگی خدا خلاصه نمود: »وََلَقَََد بَعَََثنا في كُُلِّ�ّ أُمَُّ�ةٍٍّ رََسولًاً أَنَِِ اعبُدُُُوا اللَّ
برانگیختیم که »خدای یکتا را بپرستید؛ و از طاغوت اجتناب کنید« )نحل: 36(. مقصود این 
دعوت، تعالیِِ باورها از مسیر توحید الوهی و ربوبی است؛ تا آنجا که خداوند در تمام ابعاد و 
لایه های هستی و ازجمله زندگانی بشر ساری و حاکم دانسته شود: »توحید، اولین هدف بعثت 
پیامبران است... توحید به معنای حاکمیت مطلق پروردگار بر عالم تشریع و عالم تکوین است 

)دفتر حفظ و نشر آثار آیت‌الله خامنه‌ای، 1399/12/21(.

عبودیت در مقام عمل و الهی سازی فرد و جامعه

این شدن و صیروریت و نیل به افقی چنین بلند، تنها از مسیر پیکرتراشی باورها و تطهیر نظری 
نخواهد گذشت؛ بلکه این بعد از توحید، آنگاه سالک و جامعه را به مقصود می‌رساند که در 
مِنِْهُُْمْْ یَتَْلُْوُا عََلَیَْهِِْمْْ  �یِنََ رََسُُولاًً  �ذَی بَعَََثََ فِیِ الْأُْمُِّ�یِِّ عمل و به تعبیر قرآن، »تزکیه« بروز یابد: »هُُوََ الَّ
یهِِمْْ وََ یُعََُلِّ�مُُِهُُمُُ الْکِِْتابََ وََ الْحِِْکْْمََةََ وََ إِنِْْ کانُوُا مِنِْْ قَبَْلُُْ لَفَی‏ ضََلالٍٍ مُبُینٍٍ« )جمعه: 2(؛  آیاتِهِِِ وََ یُزََُکِّ�ِ
لذا توحید در مقام اعتقاد آغاز مسیری است که غایت آن رسیدن از ابعاد حیوانی به لاهوتی 
ل و اولیاست،  است: »آنچه مقصد ذاتی و غایت بعثت و دعوت انبیا ‎‏و مجاهدت و مکاشفت کُُمَّ�َ
آن‎ ‎‏است که انسان طبیعی لحمی حیوانی بشری، انسان لاهوتی الهی‎  ‏ربانی روحانی شود و افق 

کثرت به افق وحدت متصل شود« )اخلاقی و شریعتمداری، 1386، ص. 349(.

طاغوت ستیزی

طغیان انسان مستغنی در برابر پروردگار از ویژگی هایی است که قرآن کریم برای انسان ذکر 
پیامبر)ص( وحی شده  بر  اولین سوره‌ای که  آیات  اولین  از  امام خمینی  )علق:6(.  است  کرده 
است نتیجه می‌گیرد که مقولۀ طاغوت و طاغوت ستیزی »در رأس امور است« )مؤسسه تنظیم 
و نشر آثار امام خمینی، 1392، ص 194( قرآن و روایات می نمایاند که تبری و قیام علیه طاغوت 
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و استکبار، از برجسته ترین محورهای رسالت انبیا بوده است: »وََلَقَََد بَعَََثنا في كُُلِّ�ّ أُمَُّ�ةٍٍّ رََسولًاً أَنَِِ 
�هََّ و اجتنِبِوا الطاغُُوتََ« )نحل: 36(. این اهمیت تا آنجاست که این ایستادگی، فراتر دفاع  اعبُدُُُوا اللَّ
�کََُ مُوُس‏ى أَنَِِ ائْتِِْ الْقََْوْْمََ  و مقاومت انفعالی، بلکه ماهیتی قیام گونه و آفندی دارد: »وََ إِذِْْ ناد‏ى رََبُّ

الِمِینََ« )شعرا: 10(. الظَّ�َ

اقامۀ عدل

عدل به موسع ترین معنا و برونداد آن که به تعبیر حضرت علی در حکمت 437 نهج‌البلاغه: 
»العدل یضع الأمور مواضعها« شامل ابعادی محوری و گسترده از رسالت پیامبران است: »لَقَََد 
�نِاتِِ وََأَنَزََلنا مََعََهُُمُُ الکِِتابََ وََالمیزانََ لِیَِقَومََ الّنّاسُُ بِاِلقِِسطِِ« )حدید:25(: »رسولان  أَرَسََلنا رُُسُُلَنَا بِاِلبَیَِّ
خود را با دلایل روشن فرستادیم و با آن ها کتاب و میزان نازل کردیم تا مردم قیام به عدالت 
کنند«. امام خمینی با تفسیری زیبا از مفهوم عدل و ارتباط آن با این رسالت، آن را با شئون 
مختلف و وسیع انسان سازی متداخل می‌داند: »انبيا همه آمدند آدم را درست كنند. كي نب‏ىاى 
نيامده است كه مقصدش اين معنا نباشد كه انسان را اصلاح كند. اقامۀ عدل، همين‏ درست‏ 
كردن‏ انسان هاست«‏ )امام خمینی، 1392، ص.125( ایشان البته در موارد متعدد، معنای متبادر از 
عدالت و به مثابه ایستادگی در برابر ظلم و حق ستانی مظلوم را مراد گرفته‌اند: »اساساًً انبياء خدا- 
صلوات اللَّ�هَ و سلامه عليهم- مبعوث شدند براى خدمت به بندگان خدا، خدمت هاى معنوى و 
ارشادى و اخراج بشر از ظلمات به نور، و خدمت‏ به‏ مظلومان‏ و ستمديدگان و اقامه عدل، عدل 

فردى و اجتماعى )امام خمینی، 1389، ج 18، ص. 6(.

ساماندهی به امور دنیوی

دقت در ماهیت و رسالت دین و نیز بسیاری از آموزه های این دنیایی آن گواه است که هدف 
انبیا ساماندهی توأمان دنیا و آخرت در شبکه‌ای از روابط الهی و متعالی است. برخلاف آنچه 
برخی روشنفکران که با نگاهی تقلیل گرا به دین نگریسته‌اند و این برداشت، به عنوان نمونه در 
نام کتاب آخرت و خدا، هدف بعثت انبیاء مهدی بازرگان  نمودی واضح دارد، اصولاًً تفکیک 

سعادت واقعی دنیوی و اخروی، بالذات امکان پذیر نیست.
امام خمینی نامحدود بودن مقوم های دین را دلیل این امر دانسته‌‌اند: 
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و گمان‏ نبايد بشود كه اسلام آمده است براى اينكه، اين دنيا را اداره بكند، يا 
آمده است فقط براى اينكه مردم را متوجه به آخرت بكند، يا آمده است كه 
مردم را آشناى به معارف الهيه بكند. محدود كردن، هر چه باشد خلاف واقعيت 
است. انسان غير محدود است و مربى انسان غير محدود است و نسخه تربيت 
انسان كه قرآن است غير محدود است؛ نه محدود به عالَمَ طبيعت و ماده است، 
نه محدود به عالَمَ غيب است، نه محدود به عالَمَ تجرد است، همه‌چیز است )امام 

خمینی، 1389، ج 12، ص. 422(
)امام  »رفاه مستضعفین«  ازجمله  دنبال ساماندهی وجوه مختلف زیست دنیوی  به  لذا دین 
خمینی، 1389، ج 7، ص. 531(. »ماليات هاىي نظير خمس و زكات و خراج را بگيرد و صرف 
مصالح مسلمين كند؛ عدالت را بين ملت ها و افراد مردم گسترش دهد، اجراى حدود و حفظ 

مرز و استقلال كشور كند« )امام خمینی، 1381، ص. 71(.

تشکیل حکومت

پیامبران نخستین رهبران نهضت تمدنی الهی در زمین بوده‌اند. آنان در مقام تشکیل و تعالی 
ابعاد نرم‌افزاری و فرهنگی تمدن و گاه حتی در ابعاد عینی و سخت‌افزاری و حتی صنعتی، 
سرآمد بوده و در مقاطعی به دست انبیائی چون حضرت سلیمان و داوود )علیهماالسلام( موفق 

به تشکل حکومت توحیدی شده‌اند.
به سمت  را  ما  آن ها،  تحقق  موانع  و  لوازم  گرفتن  نظر  در  و  قبلی  عنوان  پنج  بر  مروری 
ضرورت تشکیل حکومت خواهد رساند. اصولاًً بسیاری از آموزه های دین و به‌ویژه آنجا که 
بحث در قامت ساخت تمدنی جامع بلندا می یابد، تنها در ذیل حکومت دینی مجال عینیت 
می یابد: »هدف بعثت ها، به طورکلی، اين است كه مردمان بر اساس روابط اجتماع‏ى عادلانه‏ 
نظم و ترتيب پيدا كرده، قد آدميت راست گردانند. و اين با تشيكل حكومت و اجراى احكام 

امکان پذیر است )امام خمینی، 1381، ص. 70(.
‏بر اساس آنچه بررسی شد، رسالت انبیا، رسالتی فرازمانی و فرامکانی بوده که ساماندهی امور 
اخروی و دنیوی بشریت را هدف داشته است؛ این شمول، ابعاد نرم‌افزاری و سخت‌افزاری‌ای 
و  مفهوم  این  مؤلفه های  تمدن،  مفهوم  از  پژوهش  مختار  تعریف  طبق  که  برمی‌گیرد  در  را 
مقصود را در خود جای می‌دهد. لذا و در یک جمله، رسالت پیامبران، بنیادگذاری تمدنی 
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الهی بوده است. این بنیاد، اساس حرکت متعالی بشر در قرون بعد را فراهم ساخت: »دعوت 
و  آشنا  مردم  دل های  و  مردم  ذهن  به  بیشتر  و  فراگیرتر  ماندگارتر،  دنیا  در  روزبه‌روز  انبیاء 
نزدیک شده است. شیاطین کار می کنند؛ اما طبیعت عالم و حرکت عالم به سوی حق است« 

)دفتر حفظ و نشر آیت‌الله خامنه‌ای، 1394/3/17(.

2-5. تمدن نبوی و پایه گذاری نهال تمدن اسلامی

با ظهور اسلام، به مثابه کامل ترین برنامۀ تمدن سازی، جامعۀ بدوی عربستان خاستگاه تمدنی 
قدرتمند و جامع گشت و به سرعت مرز های حجاز را درنوردید. رسالت پیامبر اعظم صورت 
تکامل یافته رسالت انبیاء پیشین بود و بر همان پایه های شش گانه پیش‌گفته شکل گرفت. ایشان 
و  ثمرات گسترده‌  البته  و  آمال  از  بسیاری  دانست که  اسلامی‌ای  تمدن  بنیان گذار  بایستی  را 
جهانی آن را دنیا در قرون بعد مشاهده نمود. آنچه درواقع اعجاز تمدنی اسلام به شمار می آید 
آن است که برخلاف سایر تمدن ها که عمدتاًً فرایندی چندقرنه در تبدیل اندیشه به فرهنگ 
و فرهنگ به تمدن طی نموده‌اند، تمدن اسلامی با تکیه بر وحی، ایمان و ایدئولوژی قدرتمند 
و منحصربه فرد، به سرعت متولد گشت و نضج یافت: »نبی مکرم... توانست در طول 23 سال 
جريانى به راه بيندازد كه اين با همه موانع تا امروز تاريخ را جلو رانده و پيش برده است... در 
همين مدت پيغمبر اكرم توانست... حركتى را ايجاد كند كه اين حركت كي تمدنى را آفريد 
و اين تمدن بر اوج قلۀ تمدن بشرى در دوران مناسب خود قرار گرفت« )دفتر حفظ و نشر آثار 

حضرت آیت‌الله خامنه‌ای ، 1390/9/4(.
3-5. نهضت جامع اهل‌بیت؛ تحکیم ریشه های تمدن نبوی و نضج فرهنگ سیاسی تشیع

پس از رحلت پیامبر)ص(، آنچه تمدن نوبنیاد نبوی را گامی بلند به تثبیت و بالندگی نزدیک 
در  تهدیدها  با  رویارویی  تمدن،  این  ریشه های  تحکیم  در  اهل‌بیت)ع(  جامع  حرکت  کرد، 
قالب های متنوع و ارائۀ الگویی جامع برای نیل بشریت به تمدنی تمام‌عیار بود. این حرکت البته 
از روز غدیر خم و تبیین و تکمیل دو مفهوم هم‌افزای »ولایت« و »امامت«، این دو مفهوم بلند 
و مؤلفۀ محوری تمدن نوین اسلامی، چه در دوران نخست و چه در احیای امروزین آن آغاز 
و با بلندترین معارف فردی و اجتماعی از زبان و سیرۀ حضرت فاطمه )س( و امیرالمؤمنین چه 
در دوران سکوت و چه حکومت‌داری ادامه یافت. حسنین)علیهماالسلام( با قیام و قعود خود 
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الگوهای راستین و قوانین مقوم تمدن را کامل تر کردند و قیام عاشورا، علاوه بر بعد الگووارۀ 
خود، به موتور محرک بی بدیلی برای خیزش بشریت به سمت تعالی مبدل شد. امام سجاد )ع( 
با درک صحیح و فهم عمیق دست به اصلاح تفکر و فرهنگ جامعه به عنوان زیربنا و زمینه و 
نرم‌افزار تمدن اسلامی زد. اگر در دوران امام باقر )ع( می‌بینیم که شیعه دوباره احساس وجود و 
شخصیت می کند... اگر در تاریخ، عصر امام صادق)ع( را عصر جنبش فکری و فرهنگی معرفی 
می کنند، مرهون تلاش و صبر و برنامه‌ریزی صحیح امام سجاد)ع( است )امامی، 1403، ص. 66( 
و اگر »35 سال تلاش امام سجاد را از زندگی ائمه قطع کنیم، قطعاًً به آنجایی نخواهیم رسید 
که امام صادق رفتاری آن چنان صریح و آشکار با حکومت اموی یا بعدها با حکومت عباسی 

داشت« )خامنه‌ای،1390، ص.254(.
در گام بعد، نهضت علمی، باشکوه امام باقر و امام صادق)ع( در شرایط افول بنی‌امیه و ظهور 
بنی‌عباس، نقطه عطف دیگری است که تعالیم اسلامی را در دو عرصۀ ارائۀ طریق و ایصال به 
مطلوب گسترش داد و جامعه اسلامی را با جهش معرفتی، چه در عرصۀ حیات فردی و چه در 

عرصۀ حیات اجتماعی مواجه کرد )غلامی، 1396، ص. 74(.
بروندادهای این نهضت چنان بود که »دستگاه خلافت ناگزیر از برخورد خشونت بار با این 
جریان و محبوس نمودن امام کاظم )ع( در زندان می گردد... ]باوجود آن که[ این حقیقت مورد 
غفلت قرار می‌گیرد، اوج نهضت علمی امامان شیعه در زمان امام رضا)ع( واقع شد« )همایون، 
1390، ص. 174( حضور تابناک ایشان در مجالس بزرگ مناظره در عصر مأمون، از زمینه های 
این دستاورد به شمار می‌رود. از سویی، حضور ایشان در ایران، پایه گذار تحکیم ریشه های 
معرفتی تشیع در این دیار، به عنوان خاستگاه احیای »تمدن نوین اسلامی« در عصر امروز گشت

باوجود به اوج رسیدن نهضت علمی در زمان امام رضا)ع(؛ اما همچنان جای خالی مؤلفه‌ای 
مهم در ترویج خروجی های این نهضت و ایصال آن به »تمدن« پابرجا بود. این مؤلفه، همان 
»حََمََله« و نخبگان متعهد جامعه هستند که با درک دقیق و عمیق علوم ائمه)ع(، حتی در غیبت یا 
محدودیت معصوم)ع( به گسترش آن بپردازند. »در این نوع نگاه، ما فرایند غیبت را نه از زمان 
امام جواد)ع  امامت رسیدن  به  از زمان  امام زمان)عج( که  به دوران غیبت صغرای  ورود شیعه 
تمدن  شکل‌گیری  تاریخی  سیر  ورود  اهمیت  ص.176(  )همایون،1390،  می نماییم«  ارزیابی 
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اسلامی به این مرحله، در زمان امامین عسکریین که به‌واسطۀ محدودیت ها و مظالم خلفا، حتی 
بسیاری از شیعیان موفق به دیدار امام خود نشدند، نمودی واضح دارد

این نمود، با غیبت صغری و سپس کبرای امام موعود، عینیتی مضاعف می یابد. آنجا که 
زبدگان این »حمله« به مثابه نائب خاص و سپس تا عصر ظهور به عنوان نائب عام امام، سکان‌دار 

حفاظت از دین و پیشبرد رسالت تمدنی ائمه)ع( معرفی شدند.

4-5. دوران طلایی تمدن اسلامی

هم‌زمان با نهضت ائمۀ اطهار)ع(، گسترش قلمروی حکومت اسلامی و فتوحات جدید، باعث 
شد این تمدنِِ تشنۀ پیشرفت و پرظرفیت، با سایر تمدن ها هم مرز شود. از همین طریق، ظرفیتی 
جدید برای شناخت و انتقال دستاورد های سایر تمدن ها به داخل حوزۀ تمدن اسلامي فراهم 
شد. این امر از طریق نهضت ترجمه و نیز تأسیس نهاد های تمدنی همچون مدارس و کتابخانه 

با سرعتی چشمگیر صورت گرفت.
در سدۀ سوم هجری تمدن اسلامی به »تمدنی فوق تمدن ها« تبدیل شد: »مجد آن ها دنيا را 
گرفته بود؛ تمدن آن ها فوق تمدن ها بود؛ معنويات آن ها بالاترين معنويات بود؛ رجال آن ها 
برجسته ترین رجال بود؛ توسعه مملكتشان از همه ممالك بيشتر بود؛ سيطره‏ حكومتشان بر دنيا 
غالب شده بود« )امام خمینی، 1389، ج 1، ص.374(؛ بنابراین می توان این سده را آغاز عصر 

طلایی تمدن اسلامی دانست؛ عصری که در سدۀ چهارم به اوج خویش می‌رسد.
استیلای تمام‌عیار اسلام در تمدن سازی و خروجی آن در قالب تولید علم و فرهنگ تا قرن 
پنجم ادامه یافت. پس‌ازآن، تمدن اسلامی به سرعت فروپاشید. به قول ويل دورانت، هیچ یک 
از تمدن هاي تاريخ همچون تمدن اسلام، دچار ويراني ناگهاني نشده است. گرچه بر سر عوامل 
تحجر،  عواملی چون  می توان  کلان  نگاهی  در  اما  ندارد؛  وجود  اتفاق نظر  غمبار  پدیدۀ  این 
 ،1391 )اسفندیار،  دانست  دخیل  را  اندلس  سقوط  و  بیگانگان  هجوم  خودکامگی،  تصوف، 

ص.70(.
این فرازوفرودها، از خاستگاه های فکری و تاریخی طرح احیای تمدن نوین اسلامی به شمار 

می‌روند. این تأثیر در ذیل چند عنوان قابل بررسی و مداقه است:
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خلق تجربۀ ‌زیسته1  

و  بازنمایی  ]پدیدارشناسی[ درک می شود،  تحقیقات کیفی  تجربه زیسته، همان طور که در 
درک تجربیات، انتخاب ها و گزینه های انسانی محقق یا موضوع تحقیق و چگونگی تأثیر آن 
عوامل بر درک فرد از دانش است. تجربۀ زیسته از دیدگاه شخصی و منحصربه فرد محققان 
صحبت می کند )Boylorn, 2008(؛ لذا تجربۀ زیسته، نه -آن چنان که بعضاًً در افواه معنا یافته- 
اصل آن وقایع تجربه شده است، بلکه آن معنا و بازنمایی است که از دل آن وقایع در ذهن 

نقش می بندد.
عینیت یافتن شکوه تمدن اسلامی در قرون متقدم، پیش از هر چیز مفهوم انتزاعی »تمدن 
اسلامی« را در ذهن مسلمانان قرون بعد به عنوان سوژه2، تصویری انضمامی و ملموس3 بخشید؛ 
تصویری که بدون تولد آن، امید و ریل گذاری برای احیای تمدن اسلامی بی معنا خواهد بود.

خلق امید و باورپذیری

در مسیر احیای تمدن اسلامی، »امید مهم ترین ابزار پیشرفت است« )دفتر حفظ و نشر آثار حضرت 
به  نیل  راهبردهای  فراترکیب صورت گرفته در خصوص  در  آیت‌الله خامنه‌ای، 1401/8/28( 
تمدن نوین اسلامی، »ارتقای امید به پیروزی و آینده تمدن نوین اسلامی« یکی از پربسامدترین 
راهبردهایی است که پژوهشگران حوزۀ تمدن در قالب 23 اثر، شامل کتاب، مقاله و رساله بر 

آن تأکید داشته‌اند )صدرشیرازی، 1402، ص 176(.
اطهار)ع(،  ائمۀ  توسط  آن  پایه های  تعمیق  و  اسلام  صدر  در  نبوی  تمدن  شکل‌گیری  اگر 
چهارچوب‌ نظری و اساس اولیۀ ایجاد تمدنی بزرگ را بنا نهاد، به ثمر نشستن آن بنیاد در عصر 
طلایی تمدن اسلامی، بسان تجربه‌ای عینی و بالفعل شده و نمونۀ )تا حدی( آرمانی، برای همیشۀ 
تاریخ در برابر چشم مسلمان قرار گرفته است؛ تجربه‌ای که تکرار و احیای آن تمدن و حتی 

فراتر از آن را در عصر غیبت باورپذیر نموده است

1. Lived Experience
2. Subject
3. Objective
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خلق ذخایر انباشتی تمدن

اندوخته های  »مجموعۀ  یعنی  جستار،  این  صدر  در  تمدن  مفهوم  از  شده  ارائه  تعریف  در 
تحول  و  بروز  یافته  تطور  در جامعه‌ای  است که  اجتماعی  انسان  نرم‌افزاری  و  سخت‌افزاری 
و  داشته ها  شمول  به  »اندوخته ها«  حداکثری،  شمول  به  را  ما  »مجموعه«  کلمۀ  می یابد«، 
مصنوعات و پدیدارهای سخت‌افزاری و نرم‌افزاری رهنمون می سازد. امروز، گرچه به‌راستی 
سخن از انحطاط تمدن نخست اسلامی می‌رود؛ اما این افول به معنای از میان رفتن بسیاری از 

»اندوخته ها« و دستاوردهای فکری و عینی آن نیست.
ابن‌سینا،  فارابی،  چون  بزرگی  نام های  مدیون  که  به‌اندازه‌ای  بشری  ]امروز[  علم  کاروان 
حیث  مدیون  ملاصدراست،  و  ابن‌هیثم  رازی،  الزهراوی،  ابن خلدون،  ابن‌رشد،  غزالی، 
تمدن آفرینی مکتبی است که حتی مسلمان شدن را نیز جز به تعقل و معرفت در اصول قبول 

ندارد )خرمشاد، 1392، ص.138(.
امروز اگر به‌راستی سخن از احیای آن تمدن می‌رود، مستظهر و با تکیه بر آثار اندیشمندان و 
متفکران متقدم، علوم نظری و تجربی انباشته، مسیر طی شده، فرهنگ روبه جلو رفته و تجارب 
گوناگون به‌دست آمده از علل فرازوفرود تمدن نخست اسلام است؛ بنابراین تجربۀ ثبت شدۀ 
مسلمانان در قلمرو تمدن قبلی می تواند به عنوان یکی از سرچشمه های علوم قرار گیرد. تاریخ و 
آگاهی های تاریخی ما مدعی ارائۀ الگو است. تجربۀ تاریخی مسلمانان )تمدن اسلامی( به عنوان 
یکی از سرچشمه های تحول بر علوم و در زمرۀ مدعیان ارائۀ الگویی برای چگونگی اسلامی 

سازی آن است )الویری، 1395(.

5-5. بیداری اسلامی و غیریت سازی با تمدن غرب در دو سطح منطقه و ایران

و  مدرن  تمدن  بیشتر  پیشرفت  به  زمان  گذشت  یافت.  تداوم  قرن ها  اسلامی،  تمدن  افول 
عقب ماندگی مضاعف مسلمان انجامید. این گسست، به وابستگی فکری به غرب و خودباختگی 
هویتی برخی مسلمانان انجامید. همچنین تصرف قسطنطنیه در 1918 به‌وسیلۀ بریتانیا، فرانسه و 
ایتالیا و فروپاشی امپراتوری عثمانی به عنوان مظهر قدرت مسلمین، موجی از سؤال را در میان 
مسلمانان ایجاد نمود. با این محور که »چرا غرب پیشرفت کرد و مسلمانان عقب ماندند«. این 
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پرسش، خاستگاه تلاش های ارزشمند در میان اندیشمندان ایران و عرب گردید. برجسته ترین 
اعتقاد  به  بود.  اسدآبادی  سید جمال‌الدین  اسلامی  بیداری  موج  اولین  در  این صاحب نظران 
ایشان: »باید برای یافتن علل این سقوط و سبب این مذلت به خود رجوع کنیم« )اسدآبادی، 
بی تا، ج 1، ص.2( اندیشه ها و تحرکات بین‌المللی سید جمال موجی از بیداری اسلامی را به راه 

انداخت.
معاصر او و در سال‌های بعد، اندیشمندان بسیاری به بررسی علل عقب‌ماندگی جهان اسلام 
پرداختند: »مودودي به عنوان راه حل، جهاد، انقلاب اسلامي و تشيكل حكومت اسلامي را مطرح 
می‎كند« )اسماعیلی، 1396، ص.22( حنفی بر عقل گرایی و مطالعۀ عقلی متون دینی و از سویی 
بر علم گرایی تأکید دارد )بصیری بسیج، 1395(. به عقیدۀ بن نبی، جهان اسلام باید ضمن حفظ 
پیشرفت  بالای  سطح  به  علمی  منظم  برنامه‌ریزی  یک  طریق  از  را  خود  اخلاقی،  ارزش های 
مادی برساند )بن نبی، 1989، ص.170( و سید قطب به‌‌واسطۀ »روح اهريمني تمدن غرب«، بر 
می نماید  تأکید  غرب  تمدن  براي  اسلامي  آلترناتيو  كي  ارائۀ  و  بوميگرايي، گذشته گرايي 

)اکوانی و ارژنگ، 1391، ص. 37(.
آخوند خراساني »قطع ید استعمار، حفظ بیضۀ اسلام، جایگاه بالای عدالت در تمدن منور، 
نابودی ظلم به ملل ضعیف و آزادی« را راه حل نجات می‌دانست )کیخا، 1396، ص.9(. شیخ 
فضل‌الله نوری از علمای بنیادگذار نهضت مشروطه در حالی از اضافه شدن عنوان و محتوای 
»مشروعه« دفاع می نمود که به ظواهر تمدنی و ساختار های سیاسی برآمده از مدرنیستم پایبند 
ولایی  نیابت  محور  بر  اسلامی  حکومت  تشکیل  آشکارا  نائینی  ص.19(.   ،1396 )کیخا،  بود 
فقها را راه احیای تمدن اسلامی می‌دانست و قناعت به مشروطه را من باب دفع افسد به فاسد 

می پذیرفت )نائینی، 1382، ص.46(.
گرچه شکست مشروطه و مخصوصاًً شهادت شیخ فضل‌الله باعث به محاق و انزوا رفتن 
نگذاشت  مدرس  اما  اسلامی گشت؛  تمدن  احیای  در  نظریه پردازی  و  احیاگرانه  اندیشه‌های 
این پرچم حتی در سایۀ سنگین ترین فشار اختناق رضاخانی بر زمین ماند. او در اندیشه‌های 



  105

... 
ی

لام
 اس

دن
تم

ی 
حیا

ۀ ا
ری

نظ
ی 

یخ
تار

 و 
ی

کر
ی ف

ها
نه 

زمی
ی: 

راز
شی

در
 ص

ی
دعل

حم
م

احیاگرانۀ خود، آشکارا رویکردی تمدنی داشت و با وقوف بر آسیب های عصری و نیز عصر 
طلایی تمدن اسلامی، به دنبال احیای این تمدن از طریق احیای لوازم آن بود )ترکمان، 1368، 

ص.84(.
از سویی، عبدالکریم حائری یزدی و بروجردی به ترتیب با تأسیس حوزۀ علمیۀ قم و تثبیت 
و تحکیم جایگاه مرجعیت شیعه و ارتقای جایگاه حوزه های علمیه در ایران، زمینه را برای آغاز 

نهضت تاریخی مردم ایران به رهبری امام خمینی آغاز کردند.

6-5. انقلاب اسلامی، نقطۀ عزیمت احیای تمدنی

انقلاب اسلامی ایران بر پایه های نظری مستحکم و منظومۀ اندیشگانی جامع  نهضت منتج به 
امام خمینی بنیادگذاری شد که از آغاز، تمدن سازی اسلامی را بخشی از ماهیت این نهضت 
می‌انگارد. به تعبیر خرمشاد: »ازآنجاکه حدوث انقلاب اسلامی ذاتاًً تمدنی است، چاره‌ای ندارد 
جز اینکه بقای تمدنی نیز داشته باشد. انقلاب اسلامی باید بتواند الهام بخش و مبنای شکل‌دهی 
تمدن نوینی در ایران باشد، در غیر این صورت محکوم به زوال و نابودی خواهد بود« )خرمشاد، 

1392، ص. 138(.
در سیر تکاملی تبیین  شده در این تحقیق، پیروزی انقلاب اسلامی در اوج قرار می‌گیرد؛ 
هرچند از منظری دیگر، این خود آغاز یک حرکت است. انقلاب اسلامی توانست آنچه را 
بن بادیس،  عبدالقادر،  امیر  البنا، سید قطب،  نظیر سید جمال، حسن  اسلامی  بیدارگران  برای 
بشیر الابراهیمی، مودودی، اقبال، محمدباقر صدر، محمدباقر حکیم، نورسی، الفاسی، سنوسی، 
عمرمختار، امام موسی صدر، کاشانی و نواب یک آرزو و گاه یک رؤیا محسوب می شد، 
جامۀ عمل پوشانده و در عینیت تمام و کمال محقق سازد. این گونه بود که با انقلاب اسلامی 
ایران، موج اول بیداری اسلامی که با سید جمال آغاز شده و بیشتر نظری بود، به موج دومی 
منتهی شد که بیشتر عمل گرا، عینیت بخش و پیش برنده بود )خرمشاد، 1392، ص.134(. موجی 
که به سرعت کشور های منطقه و سپس جغرافیای جهان و حتی تئوری‌‌های رایج انقلاب را در 

میان اندیشمندان درنوردیدید و جنبش‌‌های عینی و فکری متعدد بیداری را شامل شد.
»عینی و  پربسامدترین زمینۀ  اختلاف،  با  اسلامی  انقلاب  پیروزی  فراترکیب پیش گفته،  در 
ایرانی در 31  به گونه‌ای که محققان  اسلامی است؛  نوین  فکری« احصا شده در طرح تمدن 
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اثر پژوهشی مستقل شامل پایان نامه، کتاب و مقاله بر آن تأکید کرده‌اند )صدرشیرازی، 1402، 
ص.210(.

این امر، در آثار متفکران غربی نیز نمودی آشکار دارد. فوکویاما انقلاب اسلامی را نقطۀ 
عطفی در احیای »بنیادگرایی اسلامی« ای می‌داند که داعیۀ احیای دوران شکوه تمدنی اسلام 
ساموئل  ص.243(.   ،1395 فوکویاما،  از  نقل  به   110 ص.   ،1399 نجفی،  و  منفرد  )ثابتی  دارد  را 
هانتینگتون پس از اشاره به این دو نکته که اسلام تنها تهدیدکنندۀ واقعی غرب است و مواجهۀ 
غرب و اسلام، تمدنی است، خاستگاه این مواجهه را احیای این تمدن در قالب انقلاب اسلامی 
می‌داند: »بعد از انقلاب ایران در 1379، یک شبه جنگ تمدنی میان اسلام و غرب به وجود 
آمد« )هانتینگتون، 1381، ص.181(؛ لذا »انقلاب اسلامی«، نه تنها زمینۀ »طرح تمدن نوین اسلامی« 
که بخشی از فرایند تحقق آن است. رابطۀ دو مفهوم فوق، رابطۀ دو مفهوم مجزا و البته مرتبط 
با یکدیگر نیست؛ بلکه این دو مفهوم، درهم تنیدگی ماهوی داشته و دارای رابطه‌ای ارگانیک 
و اندام‌وار هستند. تمدن نوین اسلامی، هدف کلان انقلاب اسلامی و البته جزئی از ماهیت این 

انقلاب »مستمر« است.

نتیجه‌گیری

انقلاب اسلامی ایران نقطۀ عزیمت طرح تمدن نوین اسلامی به شمار می‌رود؛ این پدیده، ثمرۀ 
رشد عقول، تعالی روح بشریت و بسترسازی در دیگر ابعاد، طی قرون متمادی است؛ بنابراین 
طرح تمدن نوین اسلامی، زمینه ها و ریشه هایی به عمق تاریخ و گستره‌ای به پهنای جغرافیای 
جهان دارد. بر این باوریم که پرداختن به ماهیت این آرمان، منقطع از فرایند تاریخی تکامل آن 
ناقص خواهد بود؛ نقصی که خود، زمینه ساز ابهامات و کژتابی ها در مواجهه با انقلاب اسلامی 
نه چندان  تلفیقی  نوین اسلامی که  و رسالت تمدنی آن است. واکاوی بسترهای طرح تمدن 
قابل تفکیک از مبانی فکری و تاریخی است، مسئلۀ این جستار بود. این تحقیق، در پژوهشی 
مستقل و تخصصی و نه در عرْْض و عرََض سایر موضوعات، به این مسئله پرداخته و در پاسخ 
به این سؤال که »طرح نظریۀ احیای تمدن اسلامی امام خمینی و رهبر انقلاب بر کدام بسترها 
و زمینه های فکری و تاریخی نضج یافته«، با روش تحلیل تطبیق تاریخی )CHA( سیر حرکت 
تکاملی تاریخ را در قالب خط‌زمانیِِ آغاز یافته از زمان خلقت انسان بررسی نمود. در این مسیر، 
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در ابتدا مفهوم تمدن و تمدن اسلامی و تمدن نوین اسلامی را بررسی و ضمن بازخوانی برخی 
از تعاریف موجود، تعریفی مستقل ارائه شد. در بیان چهارچوب نظری بحث، باور به ظرفیت 
تمدن سازی اسلام، ظرفیت و رسالت تمدنی انقلاب اسلامی و نگاه تکاملی به تاریخ را به مثابه 

بنیاد فکری برگزیدم.
با  قابل تطبیق  انبیا در قالب هفت مؤلفۀ  تعالی بخش  یافته های پژوهش، حرکت  بر اساس 
پایه گذار نهال تمدن اسلامی، نهضت جامع اهل‌بیت  به مثابه  تمدن نوین اسلامی‌، تمدن نبوی 
در دو قالب تحکیم ریشه های تمدن نبوی و توسعه فرهنگ سیاسی تشیع، دوران طلایی تمدن 
اسلامی در سه قالب: خلق تجربۀ ‌زیسته، خلق امید و باورپذیری و نیز خلق ذخایر انباشتی تمدن، 
بیداری اسلامی در دو سطح منطقه و ایران و نهایتاًً پیروزی انقلاب اسلامی با ماهیتی تمدنی در 
حدوث و بقا، بسترها و زمینه های فکری و تاریخی‌ای را فراهم نمودند که جمهوری اسلامی در 

تراز و افقی به بلندای داعیۀ احیای تمدن اسلامی متعالی شود.

منابع

- اکبری، مریم )1397(. چالش های فکری انقلاب اسلامی و راهکار های آن برای تحقق تمدن 
نوین اسلامی با تأکید بر دیدگاه رهبران انقلاب اسلامی. پایان نامۀ کارشناسی ارشد، دانشگاه 

شاهد، تهران، ایران.
- ابن خلدون، عبدالرحمان )1375(. مقدمه ابن خلدون. ترجمه محمد پروین، تهران: علمی و 

فرهنگی.
تهران:  کاظمی،  زین‌العابدین  ترجمه  عروۀ‌الوثقی.  )بی‌تا(.  جمال‌الدین  سید  اسدآبادی،   -

انتشارات حجر.
- اسماعیلی، محمد )1396(. تمدن اسلامی از منظر مقام معظم رهبری با تأکید بر تمدن نوین 

اسلامی. پایان نامۀ کارشناسی ارشد، دانشگاه معارف اسلامی.
- اخلاقی، مرضیه و شریعتمداری، شایسته )گردآورندگان( )1386(. انسان شناسی در اندیشه 

امام خمینی. تهران: مؤسسه تنظیم و نشر آثار امام خمینی.
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- الویری، محسن )1395(. فرایند سازگار شدن دانش های برون‌دینی با بایستگی های جامعه 
اسلامی، پایگاه اطلاع‌رسانی دانشگاه باقرالعلوم)ع(.

https://www.dte.ir/Portal/home/?news/562718/589123/435350

- اکبری، مرتضی و رضایی، فریدون )1393(. واکاوی شاخصه های تمدن نوین اسلامی در 
اندیشه مقام معظم رهبری. فصلنامه مطالعات الگوی پیشرفت ایرانی اسلامی، 3 )5(، 108-85. 
dor: 20.1001.1.23295599.1394.3.5.4.7

انديشه  انديشه احياگر: مروري بر  - اکوانی، حمدالله و اردوان، ارژنگ )1391(. مدرنيته و 
https://ensani.ir/fa/article/365803 .54 -33 ،)2(1 ،سياسي سيد قطب. دانش سیاسی

 - امام خمينى، سید روح‏الله )1380(. شرح چهل حديث )اربعين حديث(. قم: مؤسسه تنظيم و 
نشر آثار امام خمينى، چاپ بیست و چهارم.

- امام خمينى، سید روح‏الله )1392(. تفسير سوره حمد. تهران: مؤسسه تنظيم و نشر آثار امام 
خمينى، چاپ سیزدهم.

- امام خمينى، سید روح‏الله )1389(. صحيفه امام. تهران: مؤسسه تنظيم و نشر آثار امام خمينى، 
چاپ پنجم.

- امام خمينى، سید روح‏الله )1381(. ولایت فقیه )حكومت اسلامى(. تهران: مؤسسه تنظيم و 
نشر آثار امام خمينى.

- امامی، معصومه )1404(. بررسی مؤلفه ها، موانع و راهبردهای تمدن سازی اسلامی در ادعیه 
امام سجاد)ع(. رساله دکتری، دانشگاه اراک.

- امینی، جواد )1394(. نقش دولت در تمدن سازی نوین اسلامی از دیدگاه مقام معظم رهبری. 
پایان نامۀ کارشناسی ارشد. دانشگاه بین‌اللملی امام خمینی قزوین.

مطهری.  استاد  دیدگاه  از  تاریخ  تکاملی  سیر   .)1399( حامد  جوکار،  و  احسان  بابایی،   -
https://www.noormags.ir/view/fa/articlepage/1861573 .98-67 .)1(1 ،مطهری پژوهی

- بابایی، حبیب‌الله )1396(. تبارشناسیِِ مفهوم »تمدن civilization« در غربِِ جدید )ضرورت 
احتیاط در استفاده از واژۀ تمدن(. فصلنامه آیینه پژوهش، 28)7(، 62-53.

 doi: 10.22081/jap.2017.65189

- بازرگان، مهدی )1377(. آخرت و خدا هدف بعثت انبیاء. تهران: نشر رسا.

https://www.dte.ir/Portal/home/?news/562718/589123/435350 
https://ensani.ir/fa/article/365803
 https://www.noormags.ir/view/fa/articlepage/1861573 
 https://www.noormags.ir/view/fa/articlepage/1861573 
 doi: 10.22081/jap.2017.65189 


  109

... 
ی

لام
 اس

دن
تم

ی 
حیا

ۀ ا
ری

نظ
ی 

یخ
تار

 و 
ی

کر
ی ف

ها
نه 

زمی
ی: 

راز
شی

در
 ص

ی
دعل

حم
م

- بصیری بسیج، عباس )1395(. بررسی اجمالی اندیشه و دیدگاه‌های حسن حنفی، دو فصلنامه 
https://pdtsj.ut.ac.ir/article_71173.html .30-12 ،)4 پژوهش در تاریخ، 7 )3 و

- بن نبی، مالک )1989م(. وجهة العالم الاسلامی. ترجمه عبدالصبور شاهین، دمشق: دارالفکر.
- پوپر، کارل )1366(. جامعه باز و دشمنان آن. ترجمه عزت‌الله فولادوند، تهران: انتشارات 

خوارزمی.
- ترکمان، محمد )1368(. مدرس در پنج دوره تقنینیه، تهران: نشر فرهنگ اسلامی.

- ثابتی منفرد، امیرحسین و نجفی، موسی )1399(. چالش تمدنی جمهوری اسلامی ایران و 
آمریکا با تأکید بر نظریات کسینجر، هانتینگتون و فوکویاما. مطالعات انقلاب اسلامی، 17)60(، 

https://www.noormags.ir/view/fa/articlepage/1708919 .112-93
- جعفری، محمدتقی )1373(. فرهنگ پیرو فرهنگ پیشرو. تهران: علمی و فرهنگی.

- جهانبین، فرزاد و معینی پور، مسعود )1393(. فرایند تحقق تمدن نوین اسلامی از منظر آیت‌الله 
خامنه‌ای. فصلنامه مطالعات انقلاب اسلامی، 11)39(، 46-29. 

https://enghelab.maaref.ac.ir/browse.php?a_id=1043&sid=1&slc_lang=fa

- حاتمی، محمدرضا )1390(. مؤلفه‌های تمدن اسلامی. مجموعه مقالات آفاق تمدنی انقلاب 
اسلامی. تهران: دانشگاه امام صادق)ع(، صص270-239.

به سیره سیاسی و  نگاهی یکپارچه  انسان 250 ساله:  - حسینی خامنه‌ای، سید علی )1390(. 
روش مبارزاتی ائمه)ع(. تهران: مؤسسه فرهنگی هنری ایمان جهادی )مؤسسه فرهنگی هنری 

ایمان جهادی، صهبا(.
پایان نامۀ  خامنه‌ای.  آیت‌الله  منظر  از  اسلامی  نوین  تمدن   .)1395( ثابت  محمد  حیدری،   -

کارشناسی ارشد، دانشگاه ادیان و مذاهب.
- خرمشاد، محمدباقر )1392(. انقلاب اسلامی، بیداری اسلامی و تمدن نوین اسلامی. فصلنامه 

https://www.jsfc.ir/article_15329.html .154-127 ،)23(6 ،راهبرد فرهنگ
- درخشه، جلال )1390(. آفاق تمدنی انقلاب اسلامی. تهران: دانشگاه امام صادق)ع(.

- دفتر حفظ و نشر آثار حضرت آیت‌الله خامنه‌ای )1394/3/17(. بیانات در دیدار مسئولان 
https://farsi.khamenei.ir/speech-content?id=22816 .نظام و سفرای کشورهای اسلامی

- دفتر حفظ و نشر آثار حضرت آیت‌الله خامنه‌ای )1390/4/9(. بیانات در دیدار مسئولان نظام 

https://pdtsj.ut.ac.ir/article_71173.html
https://www.noormags.ir/view/fa/articlepage/1708919
https://enghelab.maaref.ac.ir/browse.php?a_id=1043&sid=1&slc_lang=fa 
 https://www.jsfc.ir/article_15329.html 
 https://www.jsfc.ir/article_15329.html 
 https://farsi.khamenei.ir/speech-content?id=22816 
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 https://farsi.khamenei.ir/speech-content?id=12834 .در روز عید مبعث
- دفتر حفظ و نشر آثار آیت‌الله خامنه‌ای )1399/12/21(. بیانات در سخنرانی تلویزیونی به 

https://farsi.khamenei.ir/speech-content?id=47510 .مناسبت عید مبعث
- دفتر حفظ و نشر آثار حضرت آیت‌الله خامنه‌ای )1401/8/28(. دیدار مردم اصفهان.

https://farsi.khamenei.ir/audio-content?id=51369

- دورانت، ویلیام جیمز )1365(. تاریخ تمدن. ترجمه احمد آرام، تهران: انتشارات علمی و 
فرهنگی.

 - دورانت، آریل و دورانت، ویلیام جیمز )1380(. مشرق زمین گاهوارۀ تمدن. ترجمه عسکری 
پاشایی، امیرحسین آریانپور، احمد آرام، شرکت انتشارات علمی و فرهنگی )آموزش انقلاب 

اسلامی(.
- دهخدا، علی‌اکبر)1377( .لغتنامه دهخدا. تهران: دانشگاه تهران.

- رفیعی شمس آبادی، محمدحسین )1399(. نخبگان و تمدن سازی اسلامی. تهران: نشر تراث
- سپهری، محمد )1385(. تمدن اسلامی در عصر امویان. تهران: نورالثقلین.

موضوع  با  ارتباط  در  - تاریخی  تطبیقی  تحلیل  روش  بر  درآمدی   .)1400( نیما  - شجاعی، 
دموکراسی در ایران. مجله جامعه شناسی ایران، 22 )3(، 50-27.

 doi:10.22034/jsi.2021.250828

- صدرشیرازی، محمدعلی )1402(. چیستی و راهبردهای تحقق تمدن نوین اسلامی در آثار 
متفکران ایرانی بعد از انقلاب. رسالۀ دکتری، پژوهشکده امام خمینی و انقلاب اسلامی.

موسوی  محمدباقر  سید  ترجمه  المیزان.  تفسیر  ق(.   1394( محمدحسین  سید  طباطبایی،   -
همدانی، تهران: انتشارات اسلامی.

- عزتی، امیرحسین، چهاردولی، عباس و ترابی، محسن )1399(. مؤلفه‌های تمدن نوین اسلامی 
و الزامات شکل‌گیری و ثمرات آن مبتنی بر بیانات مقام معظم رهبری. نشریه علمی مدیریت 

https://im.ihu.ac.ir/issue_2201029_2201030.html .96-75 ،)1(28 ،اسلامی
رهبر  بیانات  به  اجمالی  نگاهی  اسلامی؛  تمدن   .)1394( محمدحسین  روشن،  علیجان‌زاده   -

معظم انقلاب در این باره. قم: مجد اسلام.

https://farsi.khamenei.ir/speech-content?id=12834  
https://farsi.khamenei.ir/speech-content?id=12834  
https://farsi.khamenei.ir/speech-content?id=47510 
https://farsi.khamenei.ir/audio-content?id=51369 
 doi:10.22034/jsi.2021.250828
https://im.ihu.ac.ir/issue_2201029_2201030.html
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- غلامی، رضا )1394(. عبرت های انحطاط؛ درآمدی بر مبنا و معنای شکل‌گیری تمدن نوین 
https://r-gholami.ir/?p=987 .اسلامی

- غلامی، رضا )1396(. فلسفه تمدن نوین اسلامی. تهران: سوره مهر.
- فوزی، یحیی و محمود رضا  صنم زاده )1391(. تمدن اسلامی از دیدگاه امام خمینی. فصلنامه 

تاریخ فرهنگ و تمدن اسلامی، 3 )9(، 7-40.
 https://www.noormags.ir/view/fa/articlepage/989914

- فوکویاما، فرانسیس )1395(. پایان تاریخ و انسان واپسین. ترجمه عباس عربی و زهره عربی، 
تهران: نشر خنکده.

- قاسمی، حاکم )1396(. تمدن اسلامي در مرحله گذار؛ ضرورت آينده نگاري و راهبردپردازی. 
دو فصلنامه آینده پژوهی در ایران، 2)2(، شماره پیاپی 3، 21-3.

 doi: 10.30479/jfs.2017.1558

- کیخا، رقیه )1396(. سنخ شناسی متفکران معاصر ایرانی در احیای تمدن اسلامی. پایان نامۀ 
کارشناسی ارشد، دانشگاه معارف اسلامی.

- لوکاس، هنری استیون )1366(. تاریخ تمدن. ترجمه عبدالحسین آذرنگ، تهران: انتشارات 
کیهان.

- محمودی‌کیا، محمد )1399(. امام خمینی و مسئله تمدن‌اندیشی، به مناسبت سی و یکمین 
سالگرد بزرگداشت حضرت امام خمینی.

 https://www.ri-khomeini.ac.ir/fa/content/article/single/id/3672

- مصطفوی، حسن )1360(. التحقیق فی کلمات القرآن. تهران: بنگاه ترجمه و نشر کتاب.
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Article Info          Abstract

Statement of the Problem:The Islamic Revolution, as a transformative force, led 
to a shift in discourse, eliminating the elements of Westernized and antiquated 
discourse of the monarchy and establishing a new discursive order centered on 
Islamic-Iranian identity. This change resulted in the formation of a distinct type of 
individual identity within Iranian society and national identity on the international 
stage. Forty years after the Islamic Revolution, the constructed image of women in 
post-revolutionary society has undergone a fundamental transformation compared 
to the pre-revolutionary era, creating a constructivist identity for women. The rise of 
mass media, alongside the expansive process of technological democratization, has 
had a direct impact on the intensification of the representation of women›s identity.
Main Question: What are the major reasons for the gap between the discursive 
identity of women reflected in the Islamic Revolution and the constructed identity 
of women within the cybernetic space, particularly in the interactions of women on 
social media?
Theory and Method:This research utilizes Sohail Inayatullah›s critical thinking 
approach as an analytical model and the theory of constructivism as the theoretical 
framework for the study.
Research Findings: The gap between the discursive identity of women and the 
constructed identity of women in the contemporary period can be explained at three 
levels of causality:
1. At the causal level, factors such as deficiencies in the socialization process of 
the normative order of the Islamic Revolution, disregard for social traditions, the 
unacknowledged role and influence of technological culture, the neglect of the 
structure-agent relationship in cultural policymaking, weakness in media policy, 
and the emergence of a new generation are notable.
2. At the discursive level, attention to the emancipatory discourse is crucial.
3. At the mythical level, the lack of attention to anthropological differences in the 
form of the traditional human, the modern human, and the postmodern or cybernetic 
human contributes to the discursive and identity-based rupture of women in today’s 
Iranian society.
Keywords: Islamic Revolution Discourse, Social Media, Feminine Identity, 
Constructivism, Cybernetic Space.
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 اطلاعات مقاله       چکیده

بیان مسئله: انقلاب اسلامی به مثابه یک نیروی گذار گفتمانی منجر به الغای مؤلفه های فرهنگ غرب گرایانه 
ـ باستان گرایانه گفتمان سلطنت و ایجاد یک نظم گفتمانی جدید بر محوریت هویت اسلامی ـ ایرانی 
گردید که این تغییر به شکل‌گیری گونه متفاوتی از هویت فردی در جامعه ایرانی و نیز هویت ملی در 
عرصه بین‌المللی انجامید. با گذشت چهار دهه از انقلاب اسلامی، برساختی که از زن در جامعه پسا انقلاب 
صورت تحقق یافته نسبت به دوره پیش از خود، دستخوش تحول اساسی شده و نوعی هویت برساخت گرا 
را برای زن خلق کرده؛ چنانچه ظهور رسانه های جمعی در بستر ظهور پردامنه فرایند دموکراتیزاسیون 

فناوری بر تشدید فرایند بازنمایی هویت زنانه تأثیر مستقیم گذاشته است.
پرسش اصلی: دلایل عمده بروز شکاف میان هویت گفتمانی زن در آینه انقلاب اسلامی با هویت برساخته 

از او درون فضای سایبرنتیک و به طور مشخص تعاملات زنان در رسانه های اجتماعی چیست؟
نظریه و روش: این پژوهش از روش تفکر انتقادی سهیل عنایت‌الله در مقام الگوی تحلیل و نیز از نظریه 

سازه‌انگاری در مقام سازه نظری تحقیق بهره برده است.
یافته تحقیق: گسست میان هویت گفتمانی زن با هویت برساختی زن در دوره معاصر را می توان از حیث 
علل در سه سطح تبیین کرد: در سطح علل، مؤلفه هایی چون نقص در فرایند جامعه پذیری نظم هنجاری 
انقلاب اسلامی؛ عدم توجه به سنت های اجتماعی؛ عدم توجه به نقش و تأثیر فرهنگ فناوری؛ عدم توجه به 
رابطه مقوم ساختار - کارگزار در سیاست گذاری فرهنگی؛ ضعف در سیاست گذاری رسانه‌ای و نیز ظهور 
نسل - قابل اشاره است. در سطح علل گفتمانی توجه به گفتمان رهایی بخش و در سطح علل اسطوره‌ای، 
فقدان توجه به تفاوت های انسان شناختی در قالب سه گانه انسان سنتی، انسان مدرن و انسان فرامدرن یا 

سایبرنتیکی موجده وضعیت گسست گفتمانی و هویتی زن در جامعه ایران امروز است.

کلیدواژه ها: گفتمان انقلاب اسلامی، رسانه های اجتماعی، هویت زنانه، سازه‌انگاری، فضای سایبرنتیک
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انقلاب اسلامی به دلیل ماهیت تکثر نهادی و کارگزاری، طیف قابل توجهی از فشار جامعه 
ایرانی را با خود همراه ساخت و توانست نوعی وحدت گفتمانی را در این میان ایجاد نماید؛ 
گفتمانی که با تأکید بر دو مؤلفه اسلامیت و جمهوریت، موفق به مفصل بندی دقایق و اجزای 
اسلامی  قالب جمهوری  نوینی در  اجتماعی  و  نظم سیاسی  تأسیس  قالب  گفتمانی خود در 
ایران شد. از این حیث، گفتمان انقلاب اسلامی موجب وقوع نوعی گذار در نظام ادراکی 
از  بین‌المللی  ناظران  نزد  در  هنجاری  هویت  از  متفاوتی  گونه  برساختن  و  درون  از  جامعه 
متأثر  را  و شیوه حکمرانی  معنایی خود، جامعه  و  هنجاری  نظام  بر  مبتنی  برون گردید که 
از خویش گرداند. در این میان کارگزاران انسانی مهم ترین نقش و تأثیر را ایفا می نمایند 
انسانی  اراده همین کارگزاران  نیز محصول  فرایندها، رویه ها و ساختارها  تغییر در  چنانچه 
است. زنان به عنوان بخش قابل توجهی از جامعه ایرانی، متأثر این گذار هویتی و در درون 
نمودند؛  تجربه  را  هویت  از  متمایزی  گونه  ساخت  اسلامی،  انقلاب  گفتمان  هنجاری  نظم 
به بطن  ایشان  ارتقا و تقدیس جایگاه و نقش فردی زنان در خانواده،  بر  هویتی که علاوه 
نیز فرامی خواند و تلاش دارد زنان را به کارگزارانی فعال در  تحولات اجتماعی و سیاسی 
قبال سرنوشت جامعه تبدیل نماید. از طرف دیگر، هم زمان با رخداد انقلاب اسلامی شاهد 
تشدید فرایندهای جهانی شدن و افزایش شتابان آهنگ فناوری های ارتباطی در بستر ظهور 
اینترنت هستیم. آنچه در بستر این فناوری ها و سکوهای اینترنتی در حال وقوع است ظهور 
پردامنه خرده فرهنگ ها در کنار بسط و ترویج بیش‌ازپیش عناصری از یک فرهنگ جهانی 
شده با ماهیتی همگون ساز و ادغام گرایانه است؛ امری که با عبور از مرزهای ملی، در حال 
درنوردیدن و مدغم ساختن فرهنگ های ملی و بومی در فرهنگ جهانی شده است؛ فرهنگی 
درصدد  و  می نماید  ارائه  را  تصویری شیءانگارانه  و  کالایی شده  هویتی  زن  از  عمدتاًً  که 
استحاله هویتی زن در جهان به نفع گفتمان سودمحور جهان سرمایه‌داری است؛ امری که تا 

حدودی جامعه ایرانی نیز از خود متأثر گردانیده است.
با این مقدمه، در این تحقیق درصدد بررسی نقش و تأثیر گفتمان انقلاب اسلامی بر ساخت 
هویت زنانه بر بستر یکی از مهم ترین نمودهای فناورانه، یعنی رسانه های اجتماعی و نیز احصای 
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فرصت ها و چالش های فراروی آن هستیم. بدین معنا در این تحقیق تلاش شده است تا به این 
همچون  مدرن  پدیده های  با  ایرانی  جامعه  تماس  محصول  چرا  که  شود  داده  پاسخ  پرسش 
جهان  در  پدیده ها  ماهیت  از  جمعی  آگاهی  نوعی  ایجاد  و  اجتماعی  شبکه های  و  رسانه ها 
مدرن، نوعی واکنش تقابل جویانه میان جامعه با عناصر و مؤلفه های گفتمان سنت است و این 
فرصت فناورانه بیش از آنکه فضایی برای توانمندسازی زنان باشد به عنوان فضایی برای کنش 
رهایی بخش مورد استقبال جامع و به طور مشخص زنان قرار می‌گیرد؟ طبیعتاًً با توجه به فاصله 
معناداری که میان تصویر هنجاری زن در گفتمان انقلاب اسلامی با امر واقع قابل مشاهده است، 
چنانچه به پرسش های طرح شده پاسخی علمی داده شود، می توان از یافته های آنها برای ترمیم 
سطوح چالش و همچنین ارائه راهکارهای مؤثر در حوزة سیاست گذاری های کلان در حوزۀ 

جامعه و نیز زنان بهره برداری کرد. 

1. پیشینۀ پژوهش

ایرانی درون  برساخته زن  با هویت  اسلامی  انقلاب  از گفتمان  نسبت سنجی  هرچند در زمینۀ 
رسانه ها و شبکه های اجتماعی پژوهش مستقلی یافت نشد؛ ولی در بررسی آثار و پژوهش های 
فارسی پیرامون بخشی از موضوع تحقیق، یعنی فرایند هویت یابی زنان از طریق تعاملات ایشان 
درون شبکه های اجتماعی یا نحوه و میزان تأثیرگذاری این سکوهای فناورانه بر ساخت هویت 

جنسیتی، می توان از وجود سه گونه ادبیات پژوهشی به شرح ذیل سخن به میان آورد:
دستۀ نخست پژوهش هایی که عمدتاًً بر وجه سلبی نقش و تأثیر شبکه‌های نوین ارتباطی 
تأکید  نوعی هویت سنت گریز، جهانی شده، جنسیت‌زده و ضد گفتمان مردسالار  بر ساخت 
دارند؛ چنانچه پیشگامی فرد، انصاری‌زاده، کرمی و پرهیز )۱۳۸۹( با تأکید بر تحولاتی که در 
امر سبب  این  که  باورند  این  بر  داده  سایبر روی  فضای  و  ارتباطات  زمینة  در  اخیر  دهه های 
دگرگونی نقش های اجتماعی و آگاهی زنان شده است. به عقیده ایشان، افزایش تحصیلات 
زن  الگوی  مطلوبیت  کاهش  سبب  سویی،  از  درآمدزا  کارهای  در  آن ها  مشارکت  و  زنان 
سنتی می شود و از سوی دیگر، سبب دشواری در هماهنگ کردن نقش های سنتی و قدیمی 
با نقش های جدید می شود و می تواند به تعارض هویت زنان منتهی شود. استدلال اصلی مقالة 
مذکور این است که تعامل در فضای سایبر سبب دورشدن زنان ایرانی از هویت های سنتی خود 
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شبکه های اجتماعی بر هویت اجتماعی زنان نیز نشان می‌دهد که تمامی ابعاد هویت اجتماعی 
زنان تهرانی )خانوادگی، ملی، قومی و مذهبی( درون این تعاملات فناورانه تضعیف شده است. 
به علاوه نتایج بیانگر آن است که بیشترین تغییر در هویت دینی زنان شهر تهران مشاهده شده 
است؛ همچنین تمامی فرضیه هایی که بیانگر ارتباط معنادار بین شبکه ها و ابعاد مختلف هویت 
اجتماعی است تأیید شده است. یافته های پژوهش مشترک خواجه نوری، خدابخشی و پرنیان 
)۱۳۹۲( نیز در ادامه روند کلی پیشتر ذکر شده، نشان‌دهندۀ آن است که بین متغیرهای هویت 
با هویت ملی ارتباط مثبت، مستقیم و بین متغیرهای  قومی و رسانه های ارتباط جمعی داخلی 
فناوری های نوین ارتباطی، رسانه های جمعی خارجی و استفاده از موبایل و مشتقات آن ارتباط 

منفی و مستقیم وجود دارد.
که  باورند  این  بر  و  اتخاذ کرده  فرصت انگارانه  رویکردی  نوعی  پژوهش ها،  دوم  دستۀ 
دسترسی زنان ایرانی به شبکه های اجتماعی و تعاملات ایشان درون این فضای جهان گستر، 
نیز  و  ارتقای سطح آگاهی ها  برای  به مثابه یک فرصت  به طور عمده،  بلکه  تنها آسیب،  نه 
اعطای فرصت های بیشتر برای توانمندسازی زنان در زمینه هایی چون فرصت حق انتخاب، 
اشتغال زایی و درآمدزایی منجر شده است. چنانچه پورنجف، حقیقتیان و جهان بخش )۱۴۰۱( 
بازنمایی  اشکال  بررسی  دنبال  به  اینستاگرام  اجتماعی  شبکه  بر  تأکید  با  راستا،  همین  در 
هویت های جنسیتی در رسانه های جمعی بوده که یافته های این تحقیق به این صورت ابراز 
متون  بازسازی  بازاندیشانه،  هویت یابی  شامل  به دست آمده  نهایی  مقوله های  است:  شده 
مورد  سوژه های  رهایی  زنان،  خواسته های  جهان شمولی  برابرخواهی،  مخدوش،  اجتماعی 
انقیاد، نقد حاشیه ای شدن زن، رسانه به مثابه امتداد زبان مبارزه، مقاومت نمادین بود که منطبق 
اجتماعی  شبکه  گرفت  نتیجه  می توان  بنابراین  است؛  زنان  سوژگی  علیه  مبارزه  گفتمان  با 
اینستاگرام به مثابۀ حوزۀ عمومی، شرایطی را برای بازنمایی و بازسازی متفاوت از زنان فراهم 
نموده و زمینۀ مبارزۀ زنان علیه سوژگی و شیءوارگی در گفتمان مردسالار را مهیا ساخته 
و به ابزار رهایی زنان تبدیل شده اند. همچنین پژوهش مشترک امیربیک، مسعودی و شادلو 
پوشش  بر  تأکید  با  مذهبی  هویت  برساخت  از  سنخ شناسی  ارائة یک  با هدف  که   )۱۴۰۱(
انتخاب  حق  دایرۀ  شدن  گسترده  بر  شده،  انجام  اینستاگرام  مجازی  شبکه  در  زنان  بین  در 
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زنان ایرانی در زمینۀ پوشش تأکید داشته و بر سبک های پوشش »قاعده محور رسمی با زیر 
مقولات پوشش رسمی و رایج داخلی و پوشش کلاسیک و به سبک بین المللی؛ هویت مبتنی 
با  بر اسطوره های زیبایی؛ هویت مبتنی بر ذائقۀ کلاسیک پسند؛ پوشش کژوال و غیررسمی 
زیر مقولات پوشش کژوال مطابق با معیارهای ایران ترندی و بر اساس مد و درنهایت فعالیت 
مدلینگ« اشاره دارد. در پژوهشی دیگر، اکبرزاده جهرمی و احمدی )۱۳۹۹( بر چگونگی 
برساخت هویت زنان ایرانی درون تعاملات جهانی شده و اعطای فرصت های برابر و تکثرگرا، 
در انتخاب نوع پوشش تأکید دارند و تصریح شده: کاربران زن گرچه در بازنمایی هویت 
خود عاملیت بیشتری یافته اند؛ اما کنشگری آن ها از ساختارهای از پیش تعیین شده معماری 
شبکه های اجتماعی نظیر لایک، کامنت و بازنشر تصاویر تأثیر گرفته است. همچنین یافته ها 
نشان از وجود سه تیپ هویتی جهان وطنی، ملی ایرانی و قومی در این شبکه دارد؛ تیپ هایی 
که مؤلفه های هر یک از آن ها خود به سه زیرمجموعه نمایش تعلق به جامعه مطلوب، فرهنگ 
بازنمایی  فن های  و  راهبردها  نیز  زیرمجموعه ها  این  از  یک  هر  می شوند.  تقسیم  سیاست  و 
مختص به خود را دارند. هویت های بازنمایی شده زنان در اینستاگرام در مقایسه با رسانه های 
جمعی از تنوع و تکثر بیشتری برخوردار است. همچنین این هویت ها سیال و چند رگه بوده 

و در برهه هایی خاص نظیر بحران های اجتماعی رادیکال تر بروز می کنند.
با تهدیدزدایی از شبکه های اجتماعی برای هویت زنان  دستۀ سوم پژوهش های فارسی، 
ایرانی و نیز با کاربست روش های کمی به منظور اثبات مدعای خود، این باور را مورد تأکید 
خود قرار می دهند که ابعاد آسیب زای این سکوهای ارتباط اجتماعی بیشتر از آنچه واقعیت 
شمار  به  ایرانی  زن  هویت  برای  قابل توجهی  و  فوری  تهدید  و  شده اند  بزرگنمایی  دارند، 
نمی آید. چنانچه نتایج پژوهش مشترک بوربور و تاجیک )۱۴۰۰( از نحوه و میزان بهره مندی 
زنان ایرانی از شبکه های اجتماعی، نشان می دهد زنان شهر تهران با میانگین ۳/۷۷ درصد از 
نظر هویت اجتماعی در سطحی بالاتر از حد متوسط قرار دارند. در مورد میزان و نوع استفاده 
از زنان کمتر از یک  این است که ۱۰/۹درصد  بیانگر  یافته ها  از رسانه های اجتماعی،  زنان 
ساعت در شبانه روز و حدود ۹۰ درصد آن ها، بیش از یک ساعت از رسانه های اجتماعی 
استفاده می کنند. همچنین ۹۰ درصد زنان مورد مطالعه، از برنامه تلگرام استفاده می کنند که 
فقط حدود ۵ درصد آن ها سابقه حضور کمتر از یک سال داشته اند. از نظر سابقۀ حضور زنان 
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م مورد مطالعه در اینستاگرام نیز، یافته ها نشان داد ۸۴/۵ درصد زنان مورد مطالعه از اینستاگرام 

استفاده می کنند و ۱۵/۵ درصد زنان عضو اینستاگرام نبوده اند. نتایج پژوهش همچنین، بیانگر 
این است که میزان استفاده از شبکه های اجتماعی در تبیین هویت اجتماعی زنان، حدود ۳ 
اضافه کرده،  اجتماعی  تبیین هویت  به  دیگر  ۲ درصد  نیز  تحصیلات  و  داشته  نقش  درصد 
در کل ۵ درصد از هویت اجتماعی آن ها را نشان می دهد. تحقیق مشترک باقری، ربیعی، 
تأکید خود  مورد  را  باور  این  ادامه همین رویکرد  در  به نوعی  نیز   )۱۴۰۰( قاسمی  و  اکبری 
قرار می دهند که زن ایرانی درون این تعاملات الزاماًً محکوم به پذیرش نظم هنجاری درون 
این رسانه های اجتماعی نیست. محققین مذکور در پژوهش خود به این نتیجه دست یافته اند 
که در اینستاگرام به واسطه شکل کارکردی و ساختاری آن و تغییر نوع و موضوع علقه های 
اجتماعی، زنان ایرانی با بازنمایی خودی خلق شده و فرامدرن در قالب تلفیقی از نقش های 
نه  افسارگسیخته و آزاد و  نه  زنانه سنتی مدرن، هویتی خودانتخابی را تعریف کرده اند که 
دست وپابسته محدودیت های دنیای واقعی و از پیش تعیین شده است. نتایج تحقیق مشترک 
مقیمی، خانیکی و سلطانی )۱۳۹۹( نیز در همین رویکرد با استناد به تحلیل و بررسی پست های 
بررسی شده زنان در شبکه های اجتماعی، سه نوع از خشونت را به این شرح مورد شناسایی 
نقش  نهاد خانواده و  علیه  نظام مردسالاری، خشونت  و  تبعیض  علیه  قرار می دهد: خشونت 
سنتی زنان و درنهایت رستگاری به سمت ارزش های فمینیستی و مدرن از دریچۀ تخریب و 
علیه ارزش های سنتی و تلاش برای شکستن قفس سنت ها. در برآیند کلی مطالعۀ گفتمانی 
محتوای صفحات مورد بررسی محققین، مشخص گردید که دال مرکزی مجموع پست های 
مطالعه شده در نظم گفتمانی هویت زنانه »اجتماعی بودن« است. زن باید در جامعه حضور 
داشته باشد. حضور زن در جامعه منتج به آگاهی زنانه شده، برابری جنسیتی رخ خواهد داد. 
»برابری جنسیتی«  »نفی جمع گرایی«، »روابط جنسی« و  نیز چون  پیرامونی دیگری  دال های 
منظومه گفتمانی کاربران زن را در نظم گفتمانی هویت زنانه تشکیل می دهند. این گفتمان، 
نگاه  و  تحجر  هویت های  قالب  در  اغلب  که  است  متصور  خود  برای  نیز  را  دیگری هایی 
مردسالارانه، ضدانسانیت، اختلالات جنسی، چندهمسری، تبعیض تاریخی و... نمایان می شوند

در مجموع، بررسی پیشینه پژوهشی نشان از آن دارد که عمده توجهات پژوهشگران ایرانی 
در زمینه توجه به نقش و تأثیرگذاری رسانه ها و شبکه های اجتماعی بر نحوۀ هویت یابی زنان 
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ایرانی از وجه سلبی مورد پردازش قرار گرفته و بعد آسیب‌زای آن بیشتر مورد تأکید بوده 
است؛ امری که به‌واسطه خلأهای سیاست گذارانه در داخل و نیز رویکرد تسلیمی و منفعلانه 
در برابر انقلاب فناورانه پرشدت و پردامنه در حوزه های ارتباطی، چندان دور از انتظار نبوده 
و می توان جنبه های مخرب بر فرهنگ عمومی و برساختن نوعی هویت پریشی در بخش های 
از جامعه ایرانی و به طور مشخص نسل‎های جوان و زنان آن را مشاهده کرد؛ ازاین‌رو، وجه 
نوآورانه تحقیق پیش رو، تمرکز بر شناسایی لایه های موجده وضعیت شکاف در میان تصویر 

زن گفتمانی با زن برساختی درون تعاملات جهان گستر وب است.

2. روش پژوهش

لایه‌ای  »تحلیل  عنوان  تحت  عنایت‌الله  سهیل  انتقادی  تفکر  روش  کاربست  با  پژوهش  این 
در نظر دارد تا با ورود به لایه های تفکری و حرکت در این   )Inayatullah, 2004( علت ها1« 
ابزارهای  انقلاب اسلامی و برساختگی هویت زنانه در بستر  به بررسی نسبت گفتمان  لایه ها، 
به  منجر  این کنش مجازی  بپردازد. طبعاًً  فراگیر  اجتماعی  ارتباطی همچون رسانه های  نوین 
این  برخی جوانب هویتی در عرصه عمل در سطح مشاهده پذیر خواهد شد که ریشه  بروز 
اجتماعی،  علل  همچون  عّلّی  نظام  سطح  همچون  زیرین  لایه های  در  می توان  را  کنشگری 
سیاسی، اقتصادی، فرهنگی و... جستجو نمود. عنایت‌الله این چنین مطرح می کند که این سطح 
نیز خود معلول سطح دیگری از علت هاست که از آن به عنوان سطح گفتمان یاد می کند. در 
این سطح شناسایی عناصر گفتمانی برسازنده هویت زنانه محل بحث و نظر است و سرانجام 
وی این چنین مطرح می کند که گفتمان ها نیز خود محصول و معلول بنیان ترین سطح از نظام 
تصورات یک جامعه است که از آن به عنوان سطح اسطوره ها یا استعاره ها یاد می کند. درواقع، 
در این پژوهش به دنبال بررسی این مهم هستیم که گفتمان انقلاب اسلامی و گفتمان موجود 
و حاکم در رسانه های اجتماعی چگونه بر ساخت هویت زن ایرانی تأثیرگذار هستند و چه 
فرصت ها و چالش هایی در برابر گفتمان انقلاب اسلامی در زمینه ساخت هویت زنان ایرانی 

مسلمان و نیز صیانت از آن مواجه است.

1. Analysis Layered Causal (CLA)
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م پیوست  که  پدیده‌ای  هر  می تواند  پژوهشی  رویکرد  به عنوان یک  روش  این  درمجموع، 

اجتماعی دارد را در لایه های مختلف و زیرین آن مورد بحث‌وبررسی قرار داد و راهکارهای 
سیاستی متنوعی را برای غلبه بر وضعیت بحران و چالش‌زای آن ارائه نمود؛ راهکارهایی که 
هر چه به سطوح زیرین تحلیل نزدیک می شویم از وجه عینی سطوح پیش، حالتی انتزاعی تر و 

اندیشه‌ای تر به خود گرفته و از حیث زمان نیز بلنددامنه تر می شود.

3. چهارچوب نظری

نقد  به  بین الملل  سیاست  اجتماعی  نظریه  عنوان  با  خود  مشهور  اثر  در  ونت1  الکساندر 
پیش فرض های نظریات واقع گرای روابط بین الملل، این نکته را مورد تأکید خود قرار داد که 
»نتیجه گیری های مشکل آفرین نوواقع گرایی دربارۀ سیاست بین الملل ناشی از هستی شناسی 
مادی گرایانه و فردگرایانه آن است و با برداشتی معناگرایانه و کل گرایانه از نظام می توانیم به 
فهمی بهتر برسیم« )ونت، ۱۳۹۶، ص. ۵۴۰(. وی با دفاع از نوعی هستی شناسی معناگرایانه یا 
اجتماعی، تلاش دارد قدرت و منافع را از انحصار مادی گرایی خارج ساخته و توضیح دهد 
چگونه انگاره ها و فرهنگ به محتوا و معنای آن قوام می بخشند. به باور وی با این کار، کمتر 
چیزی در زندگی بین المللی تابع نیروهای صرفاًً مادی است. ازهمین رو ونت پیشنهاد می کند 
نقطۀ عزیمت در نظریه پردازی در مورد سیاست بین الملل را توزیع انگاره ها و به ویژه فرهنگ 

در درون نظام قرار داد و سپس نیروهای مادی را وارد کرد و نه بالعکس.
هرچند نظریۀ ونت در سطح نظام بین‌المللی طرح شده؛ ولی در این تحقیق تلاش شده است تا 
با الهام گرفتن از منطق نظری او و با وام‌گیری از ماهیت هستی شناختی نظریه اجتماعی سیاست 
بین‌الملل، با برجسته سازی مفهوم »هویت« به عنوان یک انگاره، برساخت و سازه معنایی، به 
بررسی نحوۀ تأثیرگذاری و تأثیرپذیری گفتمان انقلاب اسلامی بر فرایند هویت یابی زن ایرانی 
درون تعاملات ناشی از جهانی شدن ارتباطات و ظهور پر شدت فناوری های ارتباطی همچون 
برساخته‌ای سخن  منافع  و  از هویت  می توان  براین‌اساس  پرداخته شود؛  اجتماعی  رسانه های 
به میان آورد که نه هستی شناختی از پیش متعین، بلکه شکل گرفته درون تعاملات انسان در 

1. Alexander Wendt
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جهان‌زیست مدرن حاصل می شود و به صورت بیناذهنی در اجتماعات گسترده تر جهانی قوام 
می یابد و وجهی از حقیقت به خود می‌گیرد.

4. یافته های تحقیق

1-4. سطح لیتانی رؤیت پذیر پدیده

پدیده‌ای، سطح  هر  پردازش  از  مرحله  نخستین  الله  عنایت  انتقادی  تفکری  اساس روش  بر 
مشاهده پذیر آن است. چنانچه در بخش بررسی پیشینه پژوهشی نیز ذکر آن رفت، تحقیقات 
اجتماعی در زمینۀ نسبت رابطه تأثیرگذاری شبکه های اجتماعی بر مؤلفۀ هویت زن ایرانی، با 
برجسته سازی موضوعاتی چون تضعیف هویت اجتماعی زن ایرانی با تأکید بر هویت دینی، 
در  و  زنان  علیه سوژگی  مبارزه  گفتمان  به نوعی  بخشیدن  و شکل  جنسیتی  هویت  بازنمایی 
مواجهه با گفتمان مردسالار، اجتماعی سازی هویت زنانه با عناصری از برابری خواهی جنسیتی 
و تقابل با رویکردهای مردسالارانه و در معنایی موسع تر، تقویت رویکرد تقابل جویانه با سنت، 
تغییر در الگوی زن آرمانی از طریق تغییر در الگوهای پوشش، دورشدن از ماهیت و هویت 
سنتی زن ایرانی در اثر اتصال با فرهنگ جهانی شده موجود در رسانه‌های اجتماعی و... تلاش 
دارند تا وجه چالشی تأثیرگذاری رسانه ها و شبکه های اجتماعی را در جامعۀ ایرانی و به طور 
مشخص در میان زنان را مورد تأکید خود قرار دهند. براین‌اساس هویت زن ایرانی درون این 
تعاملات دستخوش تغییر شده و به نوعی به تضاد میان سنت و مدرنیته دامن‌ز‌ده و منجر به تعمیق 
آن شده؛ امری که پیدایش نوعی گذار هویتی را در میان بخشی از جامعه ایرانی سبب شده و 

موجب تسهیل و رواج آن شده است.
میدانی که در زمینۀ وضعیت آسیب های  پیمایش های  این موضوع، تحقیقات و  در کنار 
اجتماعی در ایران انجام شده نیز بر یک دگرگونی سریع و عمیق در بافت اجتماعی جامعه 
تأکید دارد که جامعه را به سوی نوعی »آشفتگی اجتماعی«1  سوق داده است؛ موضوعاتی چون 

1. Social Anomie
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م افزایش نرخ طلاق 1، کاهش میل به فرزندآوری2، افزایش نرخ وقوع نزاع های جمعی3، کاهش 

به طور ویژه دختران  استعمال دخانیات در کشور5 و  افزایش نرخ  سن مصرف مواد مخدر4، 
و زنان و... همگی به عنوان نشانه هایی برای اثبات یک دگرگونی در زیست فرهنگی جامعه 
ایرانی و به طور خاص زنان مورد استناد محققان علوم اجتماعی قرار می‌گیرد. این موضوعات 
رسانه های  از  گسترده  بهره مندی  قابلیت  که  هوشمند  تلفن های  از  گسترده  استفاده  کنار  در 
میزان مصرف  از  مستقیم  رابطه‌ای  برای وجود  مؤیدی  می سازد،  میسور  را  اجتماعی  فراگیر 

1. بر اساس آمار ثبت احوال کشور در ۴ ماه نخست )تا ابتدای مردادماه( سال ۱۴۰۲ در کل کشور ۱۹۹ هزار 
و ۷۲۷ مورد ازدواج و ۶۵ هزار و ۳۵۵ مورد طلاق به ثبت رسیده است )خبرگزاری ایسنا، 2 مرداد 1402(.

2. بر اساس آمار های سازمان ثبت احوال کشور، در ۹ ماهۀ نخست امسال تعداد متولدان کشور به ۷۹۸ هزار و 
۵۵۳ نفر رسیده که ۴۱۴ هزار نفر از آن ها پسر و حدود ۳۸۶ هزار نفر نیز دختر هستند. مقایسه تعداد متولدین 
۹ ماهۀ امسال با ۹ ماهۀ دورۀ ۱۳۹۲ تا ۱۴۰۲ نشان می دهد امسال کمترین تعداد تولد در کشور به ثبت رسیده 
است. در ۹ ماهۀ سال های ۱۳۹۲ تا ۱۳۹۷ تعداد متولدین کشور بیش از یک میلیون نفر بوده است که تعداد 

فعلی متولدین حدود ۲۵۰ تا ۳۵۰ هزار نفر کمتر از آن دوره است )تابناک، 12 بهمن 1402(.
3. مهدی فروزش، مدیرکل پزشکی قانونی استان تهران در گفت وگو با خبرگزاری ایرنا گفت: در ۶ ماهه 
تهران  استان  قانونی  پزشکی  مراکز  به  نزاع  از  ناشی  دلیل آسیب های  به  نفر  امسال، ۵۵ هزار و ۲۹۹  نخست 
مراجعه کردند که در مقایسه با مدت مشابه سال ۱۴۰۱ که تعداد مراجعان به دلیل نزاع به مراکز پزشکی قانونی 
۵۵ هزار و ۵ نفر اعلام شده بود، نیم درصد افزایش یافته است. وی گفت: از کل مراجعان به دلیل آسیب های 
ناشی از نزاع در ۶ ماهه نخست سال جاری، ۳۴ هزار و ۵۹۰ نفر مرد و ۲۰ هزار و ۷۰۹ نفر زن بودند )خبرگزاری 

ایرنا، 20 آبان 1402(.
4. مسعود زاهدیان، مشاور دبیرکل ستاد مبارزه با مواد مخدر، در نشستی با موضوع »چرا مافیای مواد مخدر 
مصرف  افزایش  به  است؟«،  کرده  تمرکز  جدید  مخدرهای  با  نوجوانان  و  جوانان  روی  و  شده  کوچک تر 
ایران ۲۴ سال  مخدرهای صنعتی و مواد روان گردان در کشور اشاره و متوسط سن مصرف کنندگان را در 
اعلام کرد و گفت: البته بین سن ۱۴ تا ۱۵ سال هم فراوانی مصرف زیاد است )همشهری آنلاین، 8 شهریورماه 

.)1401
5. محمود حاجیلویی، دبیر ستاد فرهنگی و اجتماعی شورای انقلاب فرهنگی در نشستی خبری در خصوص 
وضعیت استعمال دخانیات در کشور چنین اظهار کرد: وضعیت به گونه ای است که شاهد رشد ۱۳ درصدی 
مصرف مواد مخدر در نوجوانان ۱۳ تا ۱۵ سال هستیم. این در دختران نوجوان حادتر است و شاهد رشد ۱۳۳ 
درصدی هستیم. وی با تأکید بر اینکه اعتیاد سبک مقدمه اعتیاد سنگین است، گفت: ۷۰ تا ۸۰ درصد کسانی 
که اعتیاد سنگین دارند، اعتیاد سبک داشته اند و به واقع می توان گفت درب جهنمی ورود به اعتیاد سنگین از 

سیگار شروع می شود )خبرگزاری فارس، 3 آبان ماه 1402(.
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محتوای اینترنتی با ویژگی های نامطلوب جاری در جامعه ایرانی است.
تمام  تقریباًً  و  است  قابل‌دسترسی  اخبار  لابه لای  در  تکراری  و  انبوه  به طور  اطلاعات  این 
ناظران جامعه ایرانی از کم و کیف این اطلاعات و آمار دستگاه های متولی و نیز سنجش های 
برشمردن  به صرف  الله  عنایت  دارند.  اطلاع  ایرانیان  تفکر و شیوه زیست  الگوی  از  دوره‌ای 
عناصر مشاهده پذیر از پدیده در این سطح تأکید داشته و ضرورتی برای تجلیل و تحلیل و 
یافتن نظام علت و معلولی و ربط میان پدیده ها ندارد. بااین حال، این موضوع زمانی اهمیت 
دوچندان می یابد که تصویر هنجاری که گفتمان انقلاب از زن ارائه می‌دهد با آنچه در سطح 
مشاهده پذیر است، فاصله معناداری داشته و به عبارتی نوعی شکاف فرهنگی و »تفاوت نسلی« 
را به نمایش می گذارد؛ امری که چنانچه برای آن تمهیدی اندیشیده نشود، می تواند در آینده 

»گسست نسلی« و درنهایت »تعارض نسلی« را در جامعه ایرانی رقم زند.

2-4. سطح علیت‌ها

در این سطح به شرح و توصیف علل شکل‌دهنده به پدیده های مذکور ـ شکاف بین تصویر 
گفتمان انقلاب اسلامی از زن با هویت برساخته شده و مشاهده پذیر از زن ایرانی ـ در سطح 
نخست پرداخته و کوشش می شود وجه ارتباط میان گفتمان انقلاب اسلامی و ساخت هویت 

زنانه در رسانه های اجتماعی به بحث و نظر گذاشته شود.

1-2-4. نقص در فرایند جامعه پذیری گفتمان انقلاب اسلامی

یکی از مهم ترین عناصر ایجادکننده وضعیت گسست در نظام ارزشی جامعه، عدم توجه به 
مقتضیات و الزامات تحقق منویات جامعه پذیری؛ یعنی وجود طبقه میانی یا کنشگران مرزی 
درون جامعه مدنی است. درواقع، به‌واسطه نوسازی نامتوازن در ساخت امر سیاسی در کشور، 
نهاد آموزش رسمی به مثابه تنها مرجع و متولی امر جامعه پذیری سیاسی عمل می کند که طبعاًً 
نیافته  مؤثری  به طور  را  مهم  این  امکان تحقق  به‌واسطه مشکلات عدیدۀ ساختاری،  نهاد  این 
است. براین‌اساس یکی از موانع جامعه پذیری سیاسی در کشور به فقدان نهادهای میانجی در 
جامعه بازمی گردد که موجب شده تا در غیاب این عنصر، فرایند جامعه پذیری بر بستر اشکال 
نوین ارتباطات اجتماعی نضج و گسترش پیدا کند و به شکل‌گیری دوگانه فرهنگ رسمی 
مقبولیت  است که  در حالی  این  مرداد 1399(.  )ملتفت، 4  نماید  غیررسمی کمک  فرهنگ  ـ 
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م نظام سیاسی گره‌خورده و هرگونه خلل  به کارآمدی  قابل توجهی  تا حدود  فرهنگ رسمی 

در این حوزه مستقیماًً بر جذب و دفع فرهنگ رسمی تأثیرگذار است. در این میان به دلیل 
فرصت های مکنون در جهان‌زیست مجازی و درنتیجه آن، افول غلبه نگاه سنت بر زنان، شاهد 
شکل‌گیری و نفوذ تدریجی و به رو رشد فرایندهای جامعه پذیر از برون برای این بخش از 
جامعه هستیم )رک: هومین فر، 1382، صص.115- 89( که این امر منجر به مرور زمان به بروز 
وضعیت گسست ارزشی و هنجاری میان تصویر گفتمانی از زن با تصویر و هویت برساختی از 

او درون تعاملات مجازی شده زیست مدرن گردید.

2-2-4. عدم توجه به سنت های اجتماعی

رفتاری  قانون مندی های  از  ماده  جهان  همچون  اجتماعی  جهان  توحیدی،  جهان شناسی  در 
این  می کند.  تبیین  و  توصیف  را  آن  پویایی های  که  می نماید  تبعیت  لایتغیری  و  مشخص 
قانون مندی های رفتاری درواقع همان سنت های اجتماعی هستند که روابط علی و معلولی بین 
پدیده ها را توضیح می‌دهند؛ و حتی گاه فراتر، آن ها را پیش‌بینی پذیر می کنند. البته کنشگران 
بر عقل محاسبه گر در رفتارهای خود که  به‌واسطه ماهیت گزینشگری آزادانه مبتنی  انسانی 
قابل توجه در جهان  پیچیدگی  دارند، موجب  میراث  به  در درون خود  الهی  موهبتی  به مثابه 
ابطال ناپذیر جهان  ثابت و  قوانین  الهی همچون  این سنت های  این همه  با  اجتماعی می شود. 
طبیعی، مسیر معینی را فراروی تاریخ حیات جوامع بشری می نمایاند که فرجام خیر یا شر، به 
با این  با آن ها بازمی گردد )حامدمقدم، 1365(.  انسان ها  میزان همراهی کنش فردی و جمعی 
همه از آنجا که انسان مدنی‌الطبع است و زیست او در گرو وجود اجتماع و زیست اجتماعی 
است، نقش، اهمیت و رجحان کنش جمعی بر کنش فردی امری بدیهی خواهد بود که نیازی 

به شرح و تفصیل ندارد.
به مانند  تمدنی،  با کارکردهای  توحیدی  فراگیر  به مثابه یک جنبش  ایران  اسلامی  انقلاب 
هر رویداد تاریخ ساز دیگر، متأثر از سنت ها و قانون مندی جهان اجتماعی است و نمی تواند 
مستثنی از این قواعد و سنن الهی باشد و استمرار و بقای نیز درون همین قواعد و قوانین خواهد 
بود. طبعاًً چنانچه انقلاب اسلامی بخواهد مسیر بالندگی خود را طی نماید و به فرجام موعود 
اجتماعی  نظم  لایتغیر  اجتماعی  قواعد  از رعایت چهارچوب های  لاجرم  یابد،  خویش دست 
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به عنوان  اسلامی  انقلاب  ازاین‌رو،  است.  فرموده  الهام  این جهان  بر  است که خداوند حکیم 
محصول یک ارادۀ جمعی ایرانیان و با هدف الغای یک نظم و نظام فاسد و در تلاش برای 
درانداختن یک نظم و نظام آرمانی و مطلوب، تنها در صورتی می تواند همچنان گفتمان غالب 
در جامعه باشد که به حقوق تمام اقشار و پدیدآورندگان خود پایبند بوده و اعتلای این جهانی 
استمرار  نیز  و  زنان  به حقوق  توجه  بنابراین عدم  تأمین کند؛  را  و سعادت آن جهانی جامعه 
وجود برخی محدودیت‎ها و تبعیض ها برای کنش سیاسی و اجتماعی زنان، می تواند در عصر 
جهانی شده به ساخت هویت رهایی بخش یا خلق الگوهایی از کنش اعتراضی منجر شود؛ امری 
قابلیت کنشگری  با گسترش تعاملات بدون مرز درون شبکه های اجتماعی از ظرفیت و  که 
قابل توجهی برخوردار شده و می تواند منجر به بروز نوعی دوگانگی و نیز خلق نیروی مقاومت 

در برابر تصویر هویت گفتمانی شود.

3-2-4. عدم توجه به نقش و تأثیر فرهنگ فناوری در سیاست گذاری های عمومی

یکی از دلایل بروز و فراوانی مصادیق سطح چالش یا گسست تصویر آرمانی از زن با آنچه 
در بستر تعاملات فضای وب در حال رقم خوردن است، عدم توجه به تأثیرات فرهنگ فناوری 
است. بی شک، فناوری های مدرن به نوعی درون خود متضمن پیوستی اجتماعی و فرهنگی 
هستند و واجد شأنی برساخت گرایانه در نظام ترجیحات و تلقیات جامعه کاربران خود است؛ 
ازاین‌رو، فناوری حامل نوعی فرهنگ است و آن را به صورت یک امری بیناذهنی برمی سازد 
و به آن حقیقت ارتقا می بخشد )روشندل و صابر، 1391، صص. 118-117(. این مهم در حالی 
کارکرد  و  ماهیت  سنجش  و  علمی  بررسی  هیچ گونه  بدون  گذشته  دهه های  طی  که  است 
اجتماعی فناورهای ارتباطی، شاهد استقبال شتاب‌زده از آن بوده‌ایم. برای مثال اینترنت به عنوان 
زیرساخت و بستر تبادلات جهانی سایبری تا کمی پیش بدون هیچ گونه محدودیت محتوایی 
و سیاست گذاری فرهنگی در اختیار تمام اقشار و گروه های سنی جامعه قرار داشت؛ امری که 
منجر به بروز نوعی آشفتگی هویتی و هنجاری در زیست بوم فرهنگی و اجتماعی ایرانیان شد؛ 
امری که در برخی از تحقیقات پیامدهای سلبی آن را عمدتاًً متوجه زنان می‌داند )پیشگاهی فرد 

و همکاران، 1389؛ رهبرمهرپو و همکاران، 1401(.
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چنانچه فرهنگ را زیربنای توسعه هر جامعه‌ای بدانیم و نهادهای فرهنگی را متولی بازتولید 
فرهنگ  راهبردی  اهمیت  بگیریم، آنگاه  نظر  ارزش های آن جامعه در  و  نمادها  بازتوزیع  و 
زمانی  فرهنگی  فرهنگ و سیاست  اهمیت  پیش هویدا می شود.  از  بیش  فرهنگی  و سیاست 
دوچندان می شود که به هم‌پیوندی آن با ریشه های رخداد انقلاب اسلامی ایران توجه نماییم. 
انقلابی  ایران  انقلاب  اساساًً  انقلاب،  پدیدۀ  به  نسبت  اساس رویکرد هستی شناسی فرهنگی  بر 
فرهنگ بنیاد است که تمامی سازه های ارزشی و نظام هنجاری پیش از خود را منسوخ ساخت 
و ترتیبات نهادی نوینی بر پایه فرهنگ و سنت اسلامی - ایرانی با قرائتی شیعی بازسازی کرد. 
بر این اساس و با عنایت به اهمیت راهبردی سیاست های فرهنگی و نیز تدوین نقشه راه جامع 
برای نیل به مطلوبیت های نظام سیاسی، نقش عامل انسانی و نیز ساختارهای فرهنگی به عنوان 
تحقیقات  حسب  وصف،  این  با  است.  فراوان  اهمیت  حائز  نیز  فرهنگ،  حوزه  کارگزاران 
موجود )سبزه‌ای و همکاران، 1395، صص. 132- 132( از وضعیت و جایگاه زنان در سیاست ها 
و برنامه‌ریزی های فرهنگی طی برنامه های اول تا پنجم توسعه، هرچند جایگاه زنان در ابعاد 
مختلف بهبود تدریجی و نسبی داشته؛ ولی از نظر شاخص حقوق شهروندی پیشرفت زیادی 
حاصل نشده است؛ زیرا الگوی سیاست فرهنگی دربارۀ زنان بر مبنای الگوی دولتی با دخالت 
بیشینه آن و کمینه بخش خصوصی در تدوین و اجرای سیاست ها و برنامه‌ریزی های فرهنگی 
همراه بوده است. این نقیصه در دورۀ پردامنه و پر شدت جهانی شدن و افزایش قابل توجه ضریب 
نفوذ اینترنت و شبکه‌ای شدن جامعه موجب بروز کنش های اعتراضی در میان جامعه زنان شده 
و به شکل‌گیری فرهنگ مقاومت و درنتیجه، به بروز نوعی گسست ارزشی و فرهنگی دامن 
زده است؛ امری که می تواند در صورت تداوم آن منجر به تقویت دوگانه هویتی زن گفتمان 

انقلاب اسلامی ـ زن با هویت برساختی ناشی از تعاملات جهان گستر وب پایه شود.

5-2-4. ضعف در سیاست گذاری رسانه‌ای

بر ساخت فرهنگ سیاسی  قابل توجهی که  متقابل  تأثیرات  به دلیل  سیاست گذاری رسانه‌ای 
جوامع داخلی و بین‌المللی دارد، یکی از حوزه های راهبردی مهم در مدیریت کلان نظم سیاسی 
و اجتماعی جوامع محسوب می شود؛ لذا بدون پردازش دقیق مؤلفه هایی چون دگرگونی های 
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انسانی، شناسایی زمینه های شکل‌دهنده به وضعیت چالش  صورت پذیرفته در محیط کنش 
این  از آن، نمی توان کنش مطلوبی را در  از آینده مطلوب  نیز فقدان یک تصویر روشن  و 
زمینه سامان داد؛ لذا برای ارائه یک الگوی سیاست گذارانه مطلوب از کنش رسانه‌ای، نیازمند 
شناسایی مختصات نوین محیط کنش رسانه‌ای هستیم تا بر اساس آن بتوان راهبردهای متناسبی 

را ارائه کرد.
به  می توان  اجتماعی  و  انسانی  کنش  محیط  در  پذیرفته  صورت  دگرگونی های  باب  در 
هر  از  بیش  که  نمود  اشاره  ارتباطی  فناوری های  از  جدید  نسل های  ظهور  چون  مؤلفه هایی 
در  تسریع  طبعاًً  است.  داده  شده سوق  شبکه‌ای  جامعه  به یک  را  انسانی  جامعه  دیگر  زمان 
فرایند دموکراتیزاسیون فناوری در جوامع از طریق افزایش ضریب نفوذ اینترنت در جوامع، 
کاربرد پرشمار تلفن های هوشمند، شکل‌گیری پرقدرت رسانه های جمعی همچون شبکه های 
اجتماعی و رسانه های اجتماعی، کاهش میزان کنترل دولت ها بر فرایند مبادلات تحت شبکه 
وب و نیز امکان دسترسی فراگیر به اینترنت ماهواره‌ای در آینده‌ای نزدیک از طریق توسعه 
دستخوش  معاصر  انسان  جهان ‌زیست  تا  است  شده  موجب  همگی   ... و  استارلینک  پروژه 

تغییراتی شگرف قرار گیرد.
از سوی دیگر، ظهور جوامع اطلاعاتی و نیز امکان قیاس میان شیوه های مختلف خبررسانی 
و همچنین دریافت اطلاعات از مجاری مختلف موجب شده است تا پدیده ای سرمایه اجتماعی 
دولت ها دستخوش تغییر شود. به هر میزان که افکار عمومی نسبت به کنش رسانه ای بومی 
احساس اعتماد نماید، به همان میزان نیز سرمایۀ اجتماعی در آن جامعه نهادینه می شود. نکته 
دیگر در همین رابطه، در امر واقعیت سازی به کارکرد رسانه ها بازمی گردد. امروزه واقعیت 
از آنچه رسانه ها می گویند برساخته  را می توان با پنداشت مردمان برابر دانست که مستقیماًً 
می شود؛ لذا، کنش رسانه ای در مدیریت چالش های مختلف زیست جوامع تأثیرگذاری بالایی 
به کار گرفته شود.  اجتماعی جوامع  ارتقای سرمایه  برای  پشتوانه ای  به عنوان  و  باشد  داشته 
میزان تأثیرپذیری زنان و مردان در جامعه از این نقیصه علی السویه بوده و فقدان مهارت های 

لازم در زمینه کنش رسانه ای می تواند مخاطرات جدی در زمینه هویت یابی ایجاد نماید.
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هرچند نسل Z و هزاره ها، نظام هنجاری متفاوتی با گفتمان سیاسی حاکم دارند و به نوعی نسلی 
ساختارشکن، هنجارگریز با گرایشی هایی از جریان چپ مدرن با محوریت هنجار رهایی بخشی 
جهانی هستند و از هرگونه ساختار سلطه و سرکوب انزجار دارند؛ ولی این تفاوت موجب نفی 
و انکار آنها نشده و در عوض، پویایی ایشان مورد رصد و کنترل نهادهای علمی قرارگرفته 
تا با شناختی از رهگذر منطق علمی در مواقع ضرورت به کنترل درآیند و مانع از ازدیاد و 
ارتقای سطح کنشگری ایشان تا سرحد یک ورودی آشوب ساز به نظام اجتماعی شوند. طبیعتاًً 
شناخت منطق کنش، نظام انگیزشی و بینشی این نسل می تواند راهبردهایی برای همراه سازی و 
کنترل گری هر چه مؤثرتر بر افعال و اعمال ایشان فراهم آورد. با این حال هر چند ویژگی های 
با جوامع اجتماع گرای شرقی در برخی جوانب متفاوت  Z در جوامع فردگرای غربی  نسل 
است؛ ولی این نسل به‌واسطه برخورداری از یک هویت جهانی شده از نوعی نظم هنجاری 
مشابه برخوردار هستند که همین عامل آن ها را به نسل جهانی شده ارتقا بخشیده است. تأکید 
تا مهم ترین کارویژه این نسل بر ساختن خرده  یا ریزبافت موجب شده  بینابخشی  بر هویت 
هویت ها و گذار از دوگانه های رایج همچون مسئله جنسیت باشد. این نسل از هویتی سیال و 
متکثر برخوردار است که رفتار اعلانی او آشکارکننده لایه های پنهان هویتی اوست که از طریق 
انواع هویت های آنلاین سعی در بازنمایی آن دارد. نسل Z و هزاره ها در لایه های درونی هویتی 
خود به دنبال یافتن همتایانی هستند که او را در دست یافتن به مطلوبیت خویش یاری نماید و 
نقشی تسهیلگر برای او ایفا کند؛ این نسل خود را نیازمند رهبری در معنای مصطلح امروزین 
نمی‌داند و نگاه متفاوتی به مقولة راهبری دارد و اساساًً ساختارهای سلسله مراتبی هرمی رهبری 
اجتماعی را نمی پذیرد. راهبری در این نسل در معنای مشارکت و همیاری است، مطابق آنچه 
در خلق رمان های آنلاین، وب سایت های مشارکتی و تعاملی همچون ویکی پدیا، نرم‌افزارهای 

منبع باز، دریبل، پینترست و... در حال وقوع است.
نسل Z به گونه‌ای متفاوت می‌اندیشد؛ به گونه‌ای متفاوت کنشگری دارد و نظم معنایی و 
هنجاری متفاوتی را دنبال می کند. این نسل حتی از نشانه ها، معنا و زبان متفاوتی بهره می برند؛ 
زبانی جهانی شده با نشانه هایی ناشناخته برای نسل های پیش از خود؛ نشانه هایی که جهان‌زیست 

مجازی شده، در خلق و بازتولید این نمادها و زبان نقش آفرینی عمده‌ای دارند.
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این نسل جهانی می‌اندیشد و جهانی عمل می کند؛ هرچند در جهان واقعی عاملیتی اندکی 
دارند؛ ولی آهنگ تغییرات و کنشگری آن ها بسیار شگرف است و با افزایش حضور فناوری 
در الگوی زیست مردمان، از درجه آزادی و قدرت عمل بیشتری برخوردار خواهند شد؛ زیرا 
امروزه حملات هکری و تهدیدات حوزۀ امنیت شبکه، عمدتاًً از ناحیه این نسل انجام می شود؛ 
بنابراین ضروری است توجه شود داستان نسل Z نه یک تجربۀ آمریکایی صرف که واقعیتی 
غیرقابل‌انکار در تمام پهنه جهان است؛ نسلی که هویت و حداقل نظام آگاهی های خود را 
از درون شبکه ها و رسانه های اجتماعی جستجو می کند و بودگی خود را از درون تعاملات 
جهانی شده بر می سازد؛ نسلی که محدودیت های زمانی و مکانی سابق برای او دیگر محلی از 

اعراب نداشته و در جغرافیایی زمانی و مکانی دیجیتالی شده زیست می کند.
این نسل صرف آنکه جهان‌زیست متفاوتی دارد یا آنکه به نظم هنجاری متفاوتی از نظم 
دارد،  درون ساخت یافته‌ای  از  رفتاری  منطق  و  زبان  عنصر  و  است  وفادار  جامعه  در  مستقر 
نمی بایست مورد انکار واقع شود یا به حاشیه رانده شود؛ این نسل می تواند نسلی از فرصت ها 
با  باشد؛ فرصت هایی جهانی شده که بر مدار نوعی عقلانیت اشتراکی در حال نضج است و 

همیاری جهانی سعی در حل چالش ها و نظام مسائل خود دارد.
مهم ترین چالش این نسل همان احساس متناقض نماست که آن را در زمان اکنون تجربه 
می کنند؛ این وضعیت متناقض نما چیزی جز عاملیت اندک در جهان‌زیست واقعی نیست؛ لذا 
هر چه این نسل در جوامع داخلی به حاشیه رانده شوند، بیشتر هویت به حاشیه‌راندگی را به 
خود جذب می کنند و دچار نوعی هویت‌زدگی خواهند شد؛ هویت‌زدگی که نخستین پیامد 
آن احساس بیگانگی با جامعه‌ای است که درون آن زیست می کند؛ لذا چندان دور از ذهن 
نخواهد بود این نسل به حاشیه‌رانده‌شده، نسلی شورشی، ساختارشکن، اقتدارگریز و معترض 
از واقعیت وجودی آن ها در هر  تغافل و تجاهل  انکار،  نتیجه طبیعی  این وضعیت  باشد که 

جامعه‌ای است.
باید توجه داشت، جامعه ایرانی نیز مستثنی از این قاعده کلی نیست و سطح مشاهده پذیر از 
عینیت های نظام اجتماعی نیز آن را تصدیق می کند. چنانچه به سادگی می توان نسل یا گروه هایی 
از جامعه و به طور عمده نوجوانان و جوانان را مشاهده کرد که الگوی زیست، منطق کنش، 
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تحولات اجتماعی سال های گذشتۀ خود را بیش‌ازپیش نمایان ساخت و کنشگران عمدۀ آن به 
شمار می آمدند. بااین‌وصف، به نظرمی‌رسد جامعۀ ایرانی نیازمند رصد دقیق تحولات اجتماعی 
با شناختی هر چه عینی شده از  و بینش طبقات مختلف جامعه به پویایی درونی آن است تا 
ظرفیت نهاد علم برای حل مشکلات جامعه بهره برداری نماید و مانع از ازدیاد سطح چالش تا 
سرحد یک بحران اجتماعی شود. طبیعتاًً ارتباط مؤثر با این نسل، شناخت پویایی های آن و 
به‌رسمیت شناختن واقعیت وجودی آن به جای نفی و کم‌اهمیت انگاشتن آن می تواند مقدمه‌ای 

برای تقریب چه بیشتر این نسل به هویت تاریخی تمدنی آن ها باشد.

3-4. سطح گفتمان

از منظر چهارچوب تفکری عنایت‌الله، علیت ها خود برآمده از لایۀ زیرین تر و درعین حال، 
انتزاعی تری است که از آن تحت عنوان علل گفتمانی یاد می کند. چنانچه گفتمان را مترادف با 
»دستگاهی بینشی بدانیم که از طریق واژگان و گفتارهای نهادینه شده، بر ذهنیت ها اثر می گذارد 
و گاه حتی بر آگاهی یک دوره تاریخی نیز سایه می‌اندازد، بی آنکه کاربران همواره بر این 
ذهنیت و خصلت خاص تاریخی خودآگاهی داشته باشند« )کلانتری، 1392(، می توان آن را 

عنصر برسازنده سطوح بیشتر مشاهده پذیر هر پدیده‌ای دانست.
با  تحول خواه  به عنوان گفتمان سنت گرای  اسلامی  انقلاب  میان گفتمان  تعارض گفتمانی 
گفتمان جهان‌زیست مدرن مبتنی بر مؤلفه هایی چون خردباوری، انسان گرایی، سودانگاری، 
فردی  و  اجتماعی  پیامدهای سلبی در زیست  برخی  بروز  به  منجر  فردمحوری  لذت گرایی، 
جامعه ایرانی شده است. بااین حال، گفتمان انقلاب اسلامی به دلیل ماهیت انتقادی و رهایی بخش 
خود می تواند از ماهیت ساختارشکن و انتقادی بخش دیگری از واقعیت جهان‌زیست مدرن 
بهره برداری مطلوب نماید؛ چراکه یکی دیگر از ابعاد گفتمان انتقادی انقلاب اسلامی، تأکید 
آن بر رفع آن دسته از عواملی است که مانع از تحقق آرمان رهایی انسان می شود. درواقع 
یکی از اهداف مهم مطالعات انتقادی تغییر دادن هنجارهای تنظیم کننده و تشکیل‌دهنده نظام 
بین‌المللی است؛ هنجارهایی که دولت ها را از عمل وفق الگوهای رئالیسم بازمی‌دارد؛ زیرا 
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نظم  نفع یک  به  انتخابی هنجاری  از عنصری آرمان گرایانه،  برخورداری  با  انتقادی  گفتمان 
سیاسی و اجتماعی متمایز از نظم غالب است.

نیز  اسلامی  انقلاب  انتقادی  به عنوان دال کانونی گفتمان  مفهوم رهایی بخشی  درخصوص 
ضمن تأکید بر لزوم کنترل هرچه بیشتر جهان اجتماعی و نیز نقش جنبش های اجتماعی، بر 
آنچه  درواقع،  می شود.  بسیار  تصریح  و  تأکید  فنی  علائق  به جای  رهایی بخش  علائق  مفهوم 
بودن،  آزاد  مفاهیم دیگری چون  بر  تأکید آن  نمایندگی می کند  را  تعاریف  این  محوریت 
حاکمیت بر سرنوشت و توانایی ابتکار عمل برای دستیابی به نظمی عادلانه و مطلوب در نظام 
جهانی است؛ ازاین‌رو برخلاف رویکرد سنتی و غالب جهانی که مهم ترین عامل تعیین کننده 
بازیگران  منافع  انتقادی،  نظرگاه رویکرد  از  منافع می‌داند،  مفهوم  را  انسانی  رفتار کنشگران 
نسبت به تعاملات اجتماعی، مفهومی درون‌زاد بوده و معلول هویت یابی آن ها از طریق فرایند 
ارتباطات اجتماعی است. به همین علت، از منظر گفتمان انتقادی، عواملی چون ساختار نظام 
و نیز انحصار قدرت دانش و فناوری در بخش سرمایه‌داری جهان را عامل بازدارنده در تحقق 
رهایی انسان و جامعه در نظام بین‌الملل معاصر دانسته می شود و درنتیجه مقام تجویز، گفتمان 
رهایی بخش و انتقادی انقلاب اسلامی از اعمال هرگونه راهکارهای خشونت آمیز بدین منظور 
مبتنی  اخلاقیات  میان‌ذهنی،  تفاهم  چون  مفاهیمی  از  بهره‌گیری  لزوم  بر  و  نموده  خودداری 
کاربرد  معلول  را  سلطه  روابط  وجود  و  داشته  تأکید  این خصوص  در  اجماع  و  گفتمان  بر 

تحریف شده عقل و زبان در عرصه جهان‌زیست عنوان می کند. 
در کنار این مهم، از منظر امام خمینی به عنوان متفکر محوری منطق گفتمانی انقلاب اسلامی، 
آنچه موجب اسارت بشر و سلب آزادی وی شده، عواملی است که علاوه بر تأثیر و نقش 
فناوری ناشی از سلطه عقلانیت ابزاری، ریشه در تفوق منطق منطقه قدرت های فزون خواه بر 

سرنوشت و اراده ملت ها دارد )محمودی کیا، 1397، صص. 104-109(.
تا جریان  و موجب گردیده  منجر شده  مدرن  در گفتمان  زن  انقیاد  به  آنچه  درمجموع، 
رهایی بخشی از قید منطق سوژه‌وارگی های نسبت به زن و خروج از نگاه مردسالارانه به زن 
در فضای سایبرنتیکی شود، ریشه در ماهیت سرکوبگرایانۀ منطق حاکم بر جهان‌زیست مدرن 
نظری  بدیل  می تواند  اسلامی  انقلاب  رهایی بخش  و  انتقادی  گفتمان  حیث  این  از  و  داشته 
مناسبی برای تأمین خلأ نظری این حوزه باشد؛ گفتمانی که با تأکید بر مؤلفه هایی چون امکان 
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ساختارهای محدودیت ساز سلطه، لزوم بازتعریف و صورت بندی مجدد عدالت و برابری در 
نظام بین‌الملل، جلوگیری از توزیع نابرابر منابع به علت وابستگی نامتقارن فرهنگی ـ اقتصادی، 
انتقاد از تسلط مفروضات و رهیافت های مادی گرا و معرفت شناسی تجربه گرایانه و نیز لزوم 
انجام اصلاحات سیاسی، اجتماعی و اخلاقی در جامعه داخلی و بین‌المللی برای تحقق رهایی 
و آزادسازی، می تواند زمینه ساز ایجاد یک جریان گفتمانی فراگیر در نظام بین‌المللی معاصر 

و جامعه انسانی شود.

4-4. سطح استعاره ها

تفکری  لایه های  زیرین ترین  و  پنهان ترین  به  پدیده  هر  مبنایی ترین سطح  به عنوان  استعاره ها 
بازمی گردد که با خلق یک نظم اسطورگی، مبنایی برای بنیان های کلان مقیاس فراهم می آورد. 
درواقع، در میانه شکاف زن آرمانی در آینه گفتمان انقلاب اسلامی با زن برخوردار از نوعی 
هویت برساخته درون تعاملات فضای سایبرنتیکی، باید آن دسته از مؤلفه های عمیقاًً ذهنی را 
یافت که تمام ارکان دیگر پدیده را توضیح دهد و برسازنده آن ها باشد؛ این مؤلفه های همان 

سطح استعاره ها یا اسطوره ها هستند.
به نظر مهم ترین وجه این سطح، به تفاوت ها در بعد هستی شناسی اندیشه بازمی گردد. تفاوتی 
که در قالب سه گونه انسان اسطوره‌ای خود را بازنمایی می کند؛ انسان مدرن در برابر انسان 
سنتی؛ و انسان سایبرنتیک در برابر انسان مدرن؛ در این بین، انسان سایبرنتیک هویت خود را 
درون تعاملات مجازی شده جهان گستر بازیابی می کند و آن به صورت امری برساخت گرایانه 

پذیرا می شود.
نهاده شده که آن را  پایه  متفاوتی  بنیادین  بر مفروضات و مؤلفه های  انسان شناسی جدید 
از انسان شناسی مدرن نیز متفاوت می سازد. نخستین ویژگی انسان سایبرنتیک، انحلال سوژه 
استعلایی است؛ انسانی که دیگر خود را بر فراز هستی و جدای از آن نمی‌بیند. انسان فرامدرن، 
منحل در هستی است. به معنای دیگر، برای انسان فرامدرن، شرط زیست سعادتمندانه، عدم 
باور به وجود سوژۀ استعلایی است، سوژه‌ای که وظیفه خود را شناخت همه‌چیز و همه کس 



  134

11
3-

13
ت 9

حا
صف

 |  
14

03
ار 

|  ب
 39

ره 
ما

| ش
م 

سلا
ر ا

ی د
اس

سی
شه 

دی
ه ان

نام
صل

ف

می‌داند، آن هم تنها با سلاح عقل؛ بر این مبنا عقل خودبنیاد، جایگاهی در جامعه پست مدرن 
نخواهد داشت )طاهری سرتشنیزی و عزیزخانی، 1390، ص. 42(.

دومین ویژگی انسان فرامدرن یا انسان سایبرنتیک، تکثر هویتی است. در دنیای پسا مدرن، 
اجتماعی  انسانی در حال تجربه جهان های  متکثر شده‌اند و جامعه  جهان‌زیست های مردمان 
متعدد و گاه متجزی از هم هستند. از آنجا که هویت تنها در برابر غیریت شناخته می شود، 
اجتماع شرط اساسی هویت یابی است؛ بنابراین در صورت قطعه قطعه شدن جهان‌زیست های 
اجتماعی، هویت ها نیز پاره پاره می شوند. هرچند ادله دیگری نیز در این هویت پاره پاره سهیم 
هستند؛ عواملی چون کم‌رنگ شدن اقتدار دولت های ملی و گسترش مرزهای جهانی شده، 
مصرف‌زدگی و رسانه‌ای شدن جامعه و ...؛ لذا در چنین جامعه‌ای نهادهای هویت ساز سنتی و 
حتی مدرن، کارکرد خود را در ساخت هویت تا حدود قابل توجهی از دست داده و نهادهای 
عمدتاًً فناورانه مبتنی بر خلق اجتماعات مجازی شده جهان گستر در برساختن هویت نقش آفرین 

هستند )طاهری سرتشنیزی و عزیزخانی، 1390، صص.46- 42(.
این  که  معنا  این  به  است.  سوژه  گفتمانی  صورت بندی  فرامدرن،  انسان  ویژگی  سومین 
گفتمان ها هستند که تصور و فهم ما از واقعیات جهان را شکل می‌دهند و این چنین وانمود 

می کنند که فهم انسانی همواره فهمی گفتمانی و نسبی است )هوارث، 1377، ص. 163(.
چهارمین ویژگی انسان فرامدرن به نسبت و رابطه او با فراطبیعت بازمی‌گردد. انسان فرامدرن 
انسانی مردد نسبت به مفروضات انسان سنتی و حتی انسان مدرن است و اصولاًً منطقی مبناگریز 
و تکثرگرا دارد و قائل به نوعی تکثرگرایی در حوزه حقیقت هستند و قائل به حقیقتی ناب و 

برتر از دیگر اشکال حقیقت نیستند و به جای اعتقاد به مبدأ هستی به معنویت گرایش دارند.
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این پژوهش درصدد ارائۀ تبیینی بر چرایی شکاف میان تصویر زن با هویت گفتمانی با زن 
لایه های تفکری  به  با ورود  تا  تلاش کرد  بود. نگارنده  با هویت برساختی در دوران معاصر 
و خوانشی انتقادی از زمینه ها و لایه های شکل‌دهنده به وضعیت گسست به وجود آمده میان 
این دو تصویر، آنها را از زوایای مختلف به بحث و بررسی بگذارد. بر این اساس و با توجه 
به نقش رسانه های اجتماعی بر، برسازی هویت کنشگران انسانی و برسازی واقعیت در جهان 
مدرن، به وجه تأثیرگذاری این پدیده نوظهور برساخت گونه نوینی از نگاه اسطوره‌ای به انسان 
یعنی انسان سیبرنتیک توجه داده شد که این تعریف در اعماق پویایی های اندیشه یک جامعه 
برسازنده دیگر سطوح تحلیل همچون گفتمان است. گفتمان نیز خود برسازنده و توضیح‌دهنده 
سطح علیت ها هستند و علیت ها نیز توضیح‌دهنده سطح مشاهده پذیر و معلول ها. لذا در یک 
نگاه چند سطحی تلاش شد تا به چرایی تفاوت های هویتی میان آنچه زن در نگاه گفتمانی 
برآمده از انقلاب اسلامی تصویر شده با آنچه در سطح مشاهده پذیر به عنوان امری برساخته شده 

ناشی از تعاملات درون اجتماعات جهانی رسانه های اجتماعی شکل گرفته، پرداخته شود.
اقشار یک  چنانچه توضیح داده شد، هر چند جهانی شدن و مصادیق آن، تمام جنبه ها و 
جامعه و ویژگی های پویایی آن را توضیح می‌دهد؛ اما تأثیرگذاری برساخت هویت آن بیش 
از جنبه های دیگر مورد بحث و نظر قرار داشته؛ زیرا اساساًً دعوی انقلاب اسلامی یک انقلاب 
فرهنگی است و امر فرهنگی بر دیگر شئون جامعه سایه انداخته و تمامی جوانب و پیامدهای 
انقلاب اسلامی را توضیح می‌دهد. علاوه بر این، زن به عنوان محور معنایی در نظم فرهنگی و 
گفتمان اخلاقی انقلاب اسلامی، بیشترین توجهات و اثرپذیری ها را نسبت به جهان‌زیست مدرن 
بر بستر تعاملات خود در رسانه های اجتماعی جلب نموده است. این امر در کنار مؤلفه هایی 
چون غلبۀ نگاه سنت و وجود جامعۀ مردسالار، زنان بیشترین به حاشیه‌رانده شدگی را تجربه 
نمودند که فضای جهانی شده و آزاد رسانه ها و شبکه های اجتماعی فرصت مغتنمی بر شکستن 

حصار بلند سنت را برای ایشان فراهم آورده است.
کارکرد  دو  از  معاصر  دورۀ  در  جمعی  رسانه های  مشخص  به طور  و  سایبرنتیک  فضای 
متفاوت در زمینه هویت آفرینی برخوردار بوده‌اند؛ در وجه سلبی، رسانه های اجتماعی علاوه 
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همچون  مخربی  تأثیرات  واجد  وب،  پویایی های  از  برآمده  هویت پریشی  نوعی  ایجاد  بر 
بسط گفتمانی جهان‌زیست جهانی شده منطبق بر گفتمان های غالب و گاه خرده گفتمان های 
ایجابی، رسانه های اجتماعی علاوه  نقطه مقابل و در وجه  بوده و در  موجود در فضای وب 
به ارتقای ظرفیت همکاری های ملی و فراملی از طریق  بر ایجاد نوعی خودآگاهی تمدنی، 
شبکه سازی های اجتماعی برخط و ایجاد کانون های هم‌افزای فرهنگی و نیز برساختن نوعی 
هویت زنانه رهایی بخش در تقابل با سوژگی و شیءوارگی زن در گفتمان مردسالار منفعت گرا 
و ابزارانگار نظم مسلط جهانی منجر شده است؛ منطقی که با گفتمان رهایی بخش و تعالی گرای 

انقلاب اسلامی نیز همسو و همراه است.
به نظر می‌رسد تعاملات آزاد، جهان گستر و بی‌واسطه با جهان پیرامونی و مشارکت فعالانه 
در سکوهای ارتباطی باز همچون شبکه های اجتماعی و رسانه های اجتماعی موجب پیدایش 
و خلق نوعی هویت برساخته میان اقشار مختلف جامعه و به طور ویژه بانوان شده که در این 
این  با  داده شد.  توضیح  تأثیرپذیری  این  مؤلفه های  و  پیشران‌ها  اصلی ترین  از  برخی  تحقیق 
حال، هرچند فرهنگ فناوری و منطق گفتمانی غالب درون رسانه های اجتماعی به برساختن 
هویت های متکثر از کاربران این فضا می شود؛ ولی به همان میزان می تواند به خلق فرصت های 
قابل توجهی در زمینه معرفی گفتمان اسلام اصیل دربارۀ انسان، جامعه و موضوعات مرتبط با آن 
دو کمک نماید. همچنین به نظر می‌رسد این امکان فناورانه، می تواند به هم‌افزایی گفتمانی نیز 
کمک نماید؛ چنانچه به دلیل وجه مشترک گفتمان انقلاب اسلامی با گفتمان جهان‌زیست پسا 
مدرن، یعنی اراده راسخ بر رهایی بخشی، می توان میان آن دو نوعی خوانش تقریبی ایجاد نمود 
و از تعمیق شکاف های موجود کاست و به تفاوت های نسلی و جنسیتی صورتی گفتگویی 

بخشید و مانع از تزاید آن به شکاف نسلی غیرقابل جبران شد.
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- اکبرزاده جهرمی، جمال‌الدین و احمدی، اوین )۱۳۹۹(. گونه شناسی هویت مجازی زنان 
کرد ایرانی در اینستاگرام. مطالعات فرهنگ - ارتباطات، ۲۱ )52(، 144-111. 

 doi: 10.22083/jccs.2020.229866.3075

-امیربیک، مرضیه، مسعودی، حمید و شادلو، ندا )1402(. سنخ شناسی برساخت هویت مذهبی 
زنان با تأکید بر پوشش در شبکه اجتماعی اینستاگرام. پژوهش نامه زنان، 13 )3(، 35-1. 

doi: 10.30465/ws.2021.32079.3076

-باقری میاب، شهلا، ربیعی، مرجان، اکبری، الهام و قاسمی، عاصمه )1400(. مطالعه فرایند 
و  مطالعات  اینستاگرام(.  کاربر  زنان  )موردمطالعه:  اجتماعی  شبکه های  در  زنان  هویت یابی 

doi: 10.22059/jisr.2021.321681.1200.1059-1029،)4( 10 ،تحقیقات اجتماعی در ایران
- بوربور، اکرم و تاجیک اسماعیلی، سمیه )1401(. تحلیل وضعیت هویت اجتماعی زنان شهر 
تهران بر اساس استفاده از رسانه‌های اجتماعی و متغیرهای زمینه‌ای. فصلنامه رسانه، 32 )4(، 

doi.org/10.22034/bmsp.2021.141725 .163-131
- پورنجف، حیران، حقیقتیان، منصور و جهانبخش، اسماعیل )1401(. بازنمایی سیمای زن در 
گفتمان مبارزه علیه سوژگی زن )مطالعه موردی: شبکه اجتماعی اینستاگرام(. جامعه شناسی 

doi: 10.34785/J016.2022.042 .141-118 ،)4( 4 ،فرهنگ و هنر
- پیشگاهی فرد، زهرا، انصاری‌زاده، سلمان، کرمی، افشین و پرهیز، فریاد )1389(. تعامل در 
دانشگاه  دانشجویان دختر  )مطالعه موردی  ایران  زنان در  بر هویت  تأثیر آن  و  فضای سایبر 

https://ensani.ir/fa/article/260414 .209-189،)2( 8 ،زن در توسعه و سیاست .)تهران
- تابناک )12 بهمن 1402(. ثبت رکورد کمترین تعداد تولد 13 سال اخیر در سال 1402. 
بهمن ماه   15 در  شده  مشاهده‌   https://www.tabnak.ir/fa/news/1219204 در:  قابل‌دسترس 

.1402
- حامد مقدم، احمد. )1365(. سنت های اجتماعی در قرآن. مشکوه، 11، 27- 44. 

https://www.noormags.ir/view/fa/articlepage/58500

- خبرگزاری ایرنا )20 آبان 1402(. بیش از 55 هزار نفر به دلیل نزاع به پزشکی قانونی مراجعه 

http:// doi.org/10.22083/jccs.2020.229866.3075 
doi: 10.22059/jisr.2021.321681.1200
http:// doi.org/10.22034/bmsp.2021.141725 
http:// doi.org/10.22034/bmsp.2021.141725 
http:// doi.org/10.34785/J016.2022.042 
http:// doi.org/10.34785/J016.2022.042 
 https://ensani.ir/fa/article/260414 
https://www.tabnak.ir/fa/news/1219204
https://www.noormags.ir/view/fa/articlepage/58500 
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بهمن   15 در  مشاهده  شده   /https://www.irna.ir/news/85287143 در:  قابل‌دسترس  کردند. 
.1402

- خبرگزاری ایسنا )12 مرداد 1402(. ثبت بیش از 199 هزار ازدواج و 65 هزار طلاق در کشور 
طی 4 ماه/ تهران پیشتاز آمارها. قابل‌دسترس در:

 https://www.isna.ir/news/1402051207177/ مشاهده‌ شده در 15 بهمن‌ماه 1402.

- خبرگزاری فارس )3 آبان ماه 1402(. رشد 13 درصدی مصرف دخانیات در میان نوجوانان. 
قابل ‌دسترس در: https://www.farsnews.ir/news/14020803000463/    مشاهده‌ شده در 15 

بهمن ماه 1402.
لیلا. )1392(. رابطه رسانه های  بیژن، خدابخشی هفشجانی، نسرین و پرنیان،  - خواجه نوری، 
گروهی و هویت قومی با هویت ملی زنان )مطالعه موردی زنان شهر کرمانشاه(. فصلنامه علوم 

اجتماعی، 7 )4(، 180-157.
 https://www.noormags.ir/view/fa/magazine/number/61260

- روشندل اربطانی، طاهر و صابر، منوچهر )1391(. ارتباط میان فرهنگ و فناوری اطلاعات 
و ارتباطات و آسیب های فرهنگی اینترنت. مطالعات میان‌رشته‌ای در رسانه و فرهنگ، 2)2(، 

https://mediastudy.ihcs.ac.ir/article_664.html .128 -109
- رهبر مهرپو، بهناز، رشیدی، احتشام و دانایی، ابوالفضل. )1401(. مدل سازی تأثیر رسانه های 
اجتماعی در بازنمایی هویت ایرانی - اسلامی زنان. نشریه مطالعات رسانه های نوین، 8 )31(، 

doi:10.22054/nms.2022.46412.822 .141-109
ارزیابی  و  تحلیل   .)1395( مریم  مجرد،  و  همایون  مرادخانی،  محمدتقی،  سبزه‌ای،   -
جامعه شناختی جایگاه زنان در سیاست ها و برنامه‌ریزی های فرهنگی - برنامه های اول تا پنجم 
توسعه جمهوری اسلامی ایران )1394-1368(. مطالعات توسعه اجتماعی ـ فرهنگی، 5 )2(، 

.132-109
 https://journals.sabz.ac.ir/scds/article-1-283-fa.html&sw

- طاهری سرتشنیزی، اسحاق و عزیزخانی، احمد )1390(. انسان شناسی پست مدرن و نقد آن 
از منظر آموزه های دینی. انسان پژوهی دینی، 8 )25(، 35- 57.

 https://raj.smc.ac.ir/article_2293.html

https://www.irna.ir/news/85287143/ 
https://www.irna.ir/news/85287143/ 
 https://www.isna.ir/news/1402051207177/ 
 https://www.isna.ir/news/1402051207177/ 
https://www.farsnews.ir/news/14020803000463/ 
https://www.farsnews.ir/news/14020803000463/ 
 https://www.noormags.ir/view/fa/magazine/number/61260 
https://mediastudy.ihcs.ac.ir/article_664.html 
https://mediastudy.ihcs.ac.ir/article_664.html 
http://doi.org/10.22054/nms.2022.46412.822
 https://journals.sabz.ac.ir/scds/article-1-283-fa.html&sw 
 https://raj.smc.ac.ir/article_2293.html 
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م - کلانتری، عبدی )۲۰ آبان ۱۳۹۲(. داریوش آشوری؛ سرگشته میان جهان های شرقی و غربی. 

https://www.bbc.com/persian/arts/2013/11/131111_ در:  قابل‌دسترس  فارسی.  بی‌بی‌سی 
l44_ashouri_anniversary_kalantari مشاهده‌ شده در 16 بهمن 1402.

تهران:  خارجی،  سیاست  در  خمینی  امام  نظری  الگوی   .)1397( محمد.  محمودی‌کیا،   -
پژوهشکده امام خمینی و انقلاب اسلامی.

انتقادی  - مقیمی، مریم، خانیکی، هادی و سلطانی، سید علی‌اصغر )1400(. تحلیل گفتمان 
ابعاد سه گانه نفرت پراکنی زنان علیه زنان در اینستاگرام. مطالعات رسانه های نوین، 6 )22(، 

doi:10.22054/nms.2021.55300.1047 .69-109
- ونت، الکساندر )1396(. نظریه اجتماعی سیاست بین‌الملل. ترجمه حمیرا مشیرزاده، تهران: 

انتشارات وزارت امور خارجه.
از  برخی  منشأ  غیررسمی؛  و  رسمی  فرهنگ  تعارض   .)1399 مرداد   4( حسین  ملتفت،   -

آسیب های اجتماعی. خبرگزاری جمهوری اسلامی، قابل‌دسترس در: 
https://www.irna.ir/news/83883778/ مشاهده‌ شده در 23 بهمن 1402.

- همشهری آنلاین )8 شهریور 1401(. هشدار؛ سن مصرف کنندگان مواد مخدر به 14 سال 
کاهش یافته است/ گسترش مصرف مواد ترکیبی و افزایش تولید ماده محرک گل در ایران. 
قابل‌دسترس در: https://www.hamshahrionline.ir/news/701795/ مشاهده‌ شده در 15 بهمن 

.1402
- هوارث، دیوید )1377(. نظریه گفتمان. ترجمه سید علی‌اصغر سلطانی، فصلنامه علوم سیاسی، 

https://psq.bou.ac.ir/article_7455.html .183-156 ،)2(1
- هومین فر، الهام )1382(. تحول جامعه پذیری جنسیتی. زن در توسعه و سیاست، 1 )7(،115-89. 
https://www.noormags.ir/view/fa/magazine/number/2807

- Inayatullah, S. (2004). The causal layered analysis (CLA) reader. Tamsui: 

Tamkang University Press.

 https://www.bbc.com/persian/arts/2013/11/131111_l44_ashouri_anniversary_kalantari
 https://www.bbc.com/persian/arts/2013/11/131111_l44_ashouri_anniversary_kalantari
 https://www.bbc.com/persian/arts/2013/11/131111_l44_ashouri_anniversary_kalantari
http://doi.org/10.22054/nms.2021.55300.1047 
http://doi.org/10.22054/nms.2021.55300.1047 
https://www.irna.ir/news/83883778/ 
https://www.irna.ir/news/83883778/ 
https://www.hamshahrionline.ir/news/701795/
https://www.hamshahrionline.ir/news/701795/
https://www.noormags.ir/view/fa/magazine/number/2807 
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Article Info          Abstract

Parliament, as the most significant institution devised by modern humans 
to organize political life, holds a crucial status and is considered the most 
important institution in the formation of political systems. With the victory 
of the Islamic Revolution, the status of women in Iranian society began 
to rise, and in the first parliamentary elections, four women from Tehran 
entered the Assembly. One of the most significant events the First to Third 
Islamic Consultative Assemblies faced was the outbreak of the eight-year 
Iraq-Iran war. Therefore, examining the positions of female representatives 
during these three terms of the Assembly is the main goal of this article.
The research method used in this article is content analysis, with a focus 
on thematic analysis. The study, based on the detailed debates of the First 
to Third terms of the Islamic Consultative Assembly, aims to answer the 
question: What positions did female representatives take regarding the 
imposed Iraq-Iran war in these periods?
Based on the findings of the article, the positions of female representatives 
can be categorized into four main areas: political, economic, cultural, and 
military. In each of these areas, they highlighted specific issues and called 
for them to be addressed. 
Keywords:Female Representatives, Islamic Consultative Assembly, 
Imposed War, Positions, Iraq.
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 اطلاعات مقاله           چکیده

پارلمان به عنوان مهم ترین تدبیر انسان مدرن برای ساماندهی زندگی سیاسی، از شأن و 
جایگاه مهمی برخوردار است و از آن به‌عنوان مهم ترین نهاد در شکل گیری نظام های 
سیاسی یاد می شود. با پیروزی انقلاب اسلامی، جایگاه زنان در جامعه‌ ایران رو به ترقی 
نهاد و در انتخابات اولین دوره مجلس، چهار نفر از زنان از حوزه تهران وارد مجلس 
با آن مواجه شد،  شدند. از مهم ترین وقایعی که مجلس اول تا سوم شورای اسلامی 
آغاز جنگ هشت ساله عراق علیه ایران بود؛ بنابراین بررسی مواضع نمایندگان زن در 
این سه دوره از مجلس شورای اسلامی، مهم ترین هدف این مقاله است. روش تحقیق 
استفاده شده در این مقاله، روش تحلیل محتوا باتکیه  بر روش تحلیل مضمون است. 
پژوهش بر پایه سه دوره اول تا سوم مشروح مذاکرات مجلس شورای اسلامی به دنبال 
پاسخگویی به این پرسش است که نمایندگان زن در این دوره ها چه مواضعی در قبال 

جنگ تحمیلی عراق علیه ایران اتخاذ کردند؟ 
در چهار محور  می توان  را  نمایندگان زن  مواضع  مقاله،  از  نتایج حاصل  براساس 
سیاسی، اقتصادی، فرهنگی و نظامی تقسیم بندی کرد که در هر کدام از این محورها، 

مضامینی را برجسته و خواستار رسیدگی به آنها شدند.
کلیدواژه ها:  نمایندگان زن، مجلس شورای اسلامی، جنگ تحمیلی، مواضع، عراق. 
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مقدمه

نظام  اصلي  ارکان  از  کشور،  در  تصميم گيري  ثقل  مرکز  به عنوان  اسلامي  شوراي  مجلس 
»مجلس  است:  موضوع  اين  مبين  کشور  اساسي  قانون   71 اصل  است.  اسلامي  جمهوري 
قانون وضع کند«.  ميتواند  اساسي  قانون  در  مقرر  در حدود  مسائل  در عموم  ملي  شوراي 
از تشکيل  ملي- که پس  به مجلس شوراي  اختيارات  اينکه واگذاري  به  توجه  با  از طرفي 
مجلس به مجلس شوراي اسلامي تبديل شد )مذاکرات دورۀ اول مجلس شوراي اسلامي، جلسۀ 
21، 1359/04/31( ميتوانست عملاًً نظام سياسي را رسميت بخشد، نيروهاي سياسي برخلاف 
دوره هاي انتخاباتي گذشته با تمام امکانات خود در انتخابات مجلس حاضر شدند )خوش زاد، 

1386، صص. 46-45؛ روزنامۀ کيهان، 1358/11/18(.
اين  در  و  شد  برگزار   1358 اسفند   24 در  اسلامي  شوراي  مجلس  دورۀ  اولين  انتخابات 
انتخابات، اکثر احزاب و گروه هاي مطرح شرکت کردند و تنها بعضي گروه هاي کوچک 
با اعلام مواضع و اهداف  انتخابات  انتخابات را تحريم کردند. گروه هاي حاضر در  سياسي 
خود به صورت صريح و آشکار، طرفداران خود را به شرکت گسترده در انتخابات دعوت 
اولين  درنهایت   .)25-28 صص.   ،1361 ار‍ش‍ادا‍س‍لا‍م‍ی،  وزارت‌  ا‍م‍‍ت‍‍ج‍ا‍ع‍ی‌  ‍ق‍‍ی‍‍ق‍‍ح‍‍ت‍ات‌  )د‍ت‍‍ف‍ر  کردند 
فاصلۀ  به   .)46 ص.   ،1386 )خوش زاد،  شد   1359 خرداد   31 در  مجلس  انتخابات  از  دوره 
کوتاهي از تشکيل مجلس، حمله عراق به ايران در 31 شهريور 1359 شرايط خاصي را براي 
کشور فراهم کرد. اين موضوع نه تنها شرايط سياسي کشور، بلکه اوضاع اجتماعي، فرهنگي 

و اقتصادي کشور را نيز تحت تأثير قرار داد.
درنتیجه انتخابات اولين دوره از مجلس شوراي اسلامي درمجموع 234 نفر به مجلس راه 
يافتند که از آن ميان، چهار نفر: اعظم طالقاني، گوهرالشريعه دستغيب، مريم بهروزي و عاطفه 

صديقي از بانوان و از حوزۀ انتخابيه تهران بودند.
مرضيه  دستغيب،  گوهرالشريعه  زنان:  از  نفر  چهار  نيز  سوم  و  دوم  دورۀ  انتخابات  در 
حديدچي دباغ، مريم بهروزي و عاطفه صديقي به مجلس راه پيدا کردند که همۀ آن ها از 

حوزۀ انتخابيه تهران بودند.
بر همین اساس، مقاله حاضر تلاش دارد با بهره گيري از روش تحليل مضمون به پرسش 
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اصلي پژوهش پاسخ دهد که نمايندگان زن دوره هاي اول، دوم و سوم مجلس شوراي اسلامي 
در قبال جنگ تحميلي عراق عليه ايران چه مواضعي اتخاذ کردند. براي پاسخ به اين سؤال، 
دورۀ اول، دوم و سوم مشروح مذاکرات مجلس شوراي اسلامي مورد مداقه قرار گرفته تا 

الگوي مواضع نمايندگان در اين اسناد استخراج شود.

1. پيشينۀ پژوهش

تاکنون پژوهش هاي مختلفي پيرامون زنان و عملکرد آن ها در مجلس کار شده است. ازجمله 
اول  نمايندگان دوره  فرهنگي  واکاوي رويکرد  »بررسي  عنوان  منصوری تحت  مقالۀ  آن ها 
مجلس شوراي اسلامي در قبال جنگ تحميلي عراق عليه ايران« )1402( است که نويسنده 
جنگ  قبال  در  اسلامي  شوراي  مجلس  اول  دورۀ  نمايندگان  فرهنگي  رويکرد  دارد  تلاش 
تحميلي عراق عليه ايران را بررسي کند؛ و همچنين رسالۀ »مواضع مجالس اول، دوم و سوم 
شوراي اسلامي در قبال جنگ تحميلي عراق عليه ايران )1368-1359(« )1402( که مواضع 
نمايندگان در سه دورۀ مجلس در آن مورد توجه قرار گرفته است. کيومرث یزدان پناه درو 
اسلامي  انتخابات مجلس شوراي  در  زنان  مشارکت  روند  »بررسي  مقالۀ  در  ندا عسگري  و 
مجلس  انتخابات  در  زنان  مشارکت  ميزان  بررسي  درصدد   )1398(  »10 و   9  ،8 دوره هاي 
شوراي اسلامي در سه دورۀ متوالي 8 تا 10 هستند. ماشيني در مقالۀ »زنان و تجربه مشارکت 
الهه کولايي در  سياسي« )1386( در پي بررسي موضع زنان و مشارکت سياسي آن‌هاست. 
مقالۀ »مجلس ششم و حقوق زنان« )1385( به فعاليت پارلماني و عملکرد نمايندگان زن اين 
دوره از مجلس پرداخته است. همچنين مقاله اي تحت عنوان »نقش و عملکرد زنان در مجلس 
شوراي اسلامي دورۀ پنجم )1379-1375(« )1402( به قلم نعمتي است که نويسنده تلاش دارد 
پيامدهاي فعاليت زنان در دورۀ پنجم مجلس شوراي را در جامعه بررسي کند. با مطالعه آثار 

فوق ميتوان دريافت مسئلۀ موردنظر اين مقاله مورد پژوهش قرار نگرفته است.

2. روش شناسي پژوهش

فيليپ استون معتقد است تحليل محتوا روشي است که به گونۀ عيني و بر اساس قواعد معين، 
مشخصات ويژه از يک پيام را آشکار ميکند )Stone, 1966, p.5( روش هاي تحليل محتوا 
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در دو دسته قابل طبقه بندي است: 1. روش هايي مبتني بر جايگاه نظري يا معرفت شناسي؛ 2. 
تحليل مضمون در شمار دسته  معرفت شناسي. روش  يا  نظري  از جايگاه  مستقل  روش هاي 
قرار  کيفي  محتواي  تحليل  ذيل  در  که  مضمون  تحليل  روش  درواقع  ميگيرد.  قرار  دوم 
ميگيرد، ابزار لازم براي تحليل و گزارش الگوهاي موجود در داده هاي متني فراهم ميآورد 
و داده هاي متنوع و پراکنده را به داده هاي تفصيلي تبديل ميسازد )عابدي جعفري و همکاران، 
1390، ص. 156(. به طورکلی تحليل مضمون روشي جهت ديدن متن، کسب درکي مناسب از 
اطلاعات متن که در ظاهر نامرتبط است و تحليل اطلاعات و تبديل داده هاي کيفي به کمي 

.)Boyatzis, 1998, p.4( است
روش  اين  در  واحد  باارزش ترين  که  است  مضمون  يا  تِمِ  روش،  اين  در  اصلي  عنصر 
محسوب ميشود و در تجزیه وتحلیل محتوا بايد بدان پرداخته شود. مضامين درواقع معاني 
خاصي هستند که از يک جمله يا پاراگراف مستفاد ميشد. يک جمله ممکن است حاوي 
چندين مضمون باشد و عکس آن اين است که يک پاراگراف طولاني، ميتواند تنها حاوي 

يک مضمون باشد )شيخ زاده و بنی اسد، 1399، صص. 13- 12(.
متن مشروح مذاکرات سه دورۀ اول، دوم و سوم مجلس شوراي اسلامي در اين پژوهش 
داده هاي  که  بوده  دليل  اين  به  مذاکرات  مشروح  انتخاب  است.  گرفته  قرار  بررسي  مورد 
از  پس  گردد.  منطبق  امر  واقعيت  بر  تا  باشد  مجلس  نمايندگان  مواضع  بر  مبتني  پژوهش 
مورد  و  طبقه بندي  تلخيص،  استخراج،  نمايندگان  مواضع  به  مربوط  متغيرهاي  متن،  مطالعه 
پردازش قرار گرفته است و  این مراحل به ترتيب مورد توجه قرار گرفته است: تحليل متن 
و کدگذاري، تبديل مضامين پايه به سازنده، تبديل مضامين سازنده به فراگير، ترسيم شبکه 

مضامين و تبيين و توصيف مضامين.

تحليل مضمون مواضع نمايندگان زن دوره اول، دوم و سوم مجلس شوراي اسلامي

از  ترتيب يکي  به  نماينده  براي هر  انجام شده است.  نمايندگان در جدول ذيل  کدگذاري 
حروف انگليسي اختصاص داده شده که در قسمت ارجاع دهي به منظور جلوگيري از تطويل، 

به جای تکرار اسم هر نماينده، کد اختصاص داده شده به وي ذکر ميشود.
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جدول شماره1: مشخصات نمایندگان  زنان دوره اول، دوم و سوم مجلس

کددوره مجلسحوزه انتخابیهنام و نام خانوادگی

Aاولتهراناعظم طالقانی

Bاول تا سومتهرانگوهرالشریعه دستغیب

Cاول تا سومتهرانمریم بهروزی

D دوم و سومتهرانمرضیه حدیدچی دباغ

Eاول تا سومتهرانعاطفه صدیقی

	
3. تحويل متن و کدگذاري

در مرحلۀ تحويل متن، پس از جمع آوري داده هاي مورد نياز پژوهش، مضامين پايه استخراج 
شده و نقل قول های مربوط به نمايندگان مجلس شوراي اسلامي، در قالب کدهايي سازمان دهي 
ميشوند. اين نقل قول ها و عبارات مستخرج شده از مشروح مذاکرات، داراي مضاميني هستند 
که در روش تحليل مضمون به آن ها مضامين پايه اي گفته ميشود. به دليل حجم بالاي مطالب 
و استفاده از متن مشروح مذاکرات مجلس شوراي اسلامي در بخش تحليل کيفي، در جدول 

ذيل تنها به ذکر نمونه از تبديل متن به مضامين پايه اي اکتفا شده است.
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جدول شماره2: تبدیل نقل و قول‌های نمایندگان به مضامین پایه‌ای

مضمون پایه‌ایکدهامتن سند

شهرها  در  آوارگان  وضع  كلى  به طور  گفتند 
نيست  رضايت بخش  شايد  و  بايد  كه  جور  آن 
اميدوارم مسئولين پيشنهاداتى را كه ايشان دارند اين 

پيشنهادات ايشان را بپذيرند.

A

جلسه۷۸ 
 13۵۹/0۹/۱۶ 

وضع آوارگان در شهرها مساعد 
نیست. دولت باید به پیشنهادات 
در  جنگ‌زده  مناطق  نمایندگان 

این زمینه توجه کند. 

تاكنون دولت هيچ گونه برنامه‌اى جهت حل مشكل 
اين خيل  ننموده است، درصورتكيه  ارائه  بكيارى 
عظيم بكياران خود نقش اساسى در اقتصاد و توليد 
نشود،  رفع  مشكل  اين  چنانچه  و  دارند  ما  داخلى 

وابستگى ما روزافزون خواهد بود.

A 

 جلسه ۱۴۳ 
 1360/02/20

با توجه به نقش اشتغال در اقتصاد 
و تولید داخلی، دولت برای حل 
مشکل بیکاری باید هر چه زودتر 

اقدام کند.

به  را  خارجى  دشمنان  كه  مسئله‌اى  همان  اسلام 
وحشت انداخت تا عليه انقلاب ما جنگ تحميلى به 

راه بيندازند

 C 

 جلسه ۲۷۰  
 136۰/۱۱/۱۳

به  عراق  حمله  دلایل  ازجمله 
ایران، ترس آنها از اسلام است.

استقامت  و  ما در جبهه ها  فداكاريهاى رزمندگان 
مادران و كمكهاى پشت جبهه و قربانگاه هائى كه 
بعثيان كافر فراهم آمده  بدست صدام آمركيائى و 
اين مژده را به ما م‌ىدهد كه تا زمانى كه ما با اسلام 
هستيم پيروزيم و اين وعده خداست كه حزب‌الله 

پيروز و رستگارند.

C

 جلسه 476 
1363/03/19

همراهی و پیروی از اسلام مساوی 
با پیروزی رزمندگان است.

كه  خونى  و  آتش  ميان  در  و  است  زنده  ...ايران 
آمركيا و رژيم مزدور متجاوز و صهيونيستى عراق 
پديد آورده‌اند پيش م‌ىرود و انقلاب مقدس اسلامى 

را به جهان م‌يرساند.

C

 جلسه 533 
 1367/02/11

ایران، درواقع  علیه  جنگ عراق 
جنگ آمریکا علیه ایران است.
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مضمون پایه‌ایکدهامتن سند

زنان  حضور  اسلام،  حضور  ديگر  گوياى  موارد  از 
متعهد و مسلمان در امور مربوط به جبهه و جنگ و 
شركت فعال آنان در دفاع مقدس است از مصاديق 
به  و  تعداد  افزايش  حضور  افزايش،  اين  ديگر 
خصوص درصد دانش آموزان و دانشجويان دختر 

و پسر در سالهاى پس از انقلاب است.

E
 جلسه 74  

 1367/11/05

امور  در  متعهد  زنان  حضور 
ناشی  و جنگ،  جبهه  به  مربوط 

از اسلام است.

گلگون  و  شهيدان  پاك  روان  به  فراوان  درود  با   
توفيق  ما  به  پروردگارا  تحميلى...  نبرد  پهنه  كفنان 
ايران زمين كه  به شيرزنان مسلمان  فرما كه  عنايت 
زينب كبرى)ع( را الگوى خود قرار داده‌اند و فرزندان 
دلبند را روانه ميدان جنگ حق عليه باطل كردند و 
جهانيان  قاموس  به  و  بخشيدند  معنى  را  ايثار  لفظ 
عرضه داشتند، عملًاً ارج بنهيم و با حفظ وحدت و 
جلوگيرى از هرگونه نفاق و شقاق خون عزيزانشان 

را پاس داريم.

B
جلسه 220 

1364/10/26

جنگ  واقع  در  تحمیلی  جنگ 
استکبار جهانی است. 

جنگ  در  ایرانی  مادران  الگوی 
کبری)س  زینب  ایران،  علیه  عراق 

است.

4. تبديل مضامين پايه به مضامين سازنده

در اين مرحله، بررسي مضامين پايه انجام ميگيرد، سپس با تقسيم بندي مطالب تلاش براين 
است که مضمون هاي اصلي استخراج شوند. اين مرحله به گونه ای بازبيني و تسويه مضامين 

اوليه است که خروجي آن فهرست مشخصي از مضامين مستخرج از اسناد است.
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جدول شماره3: تبدیل مضامین پایه به مضامین سازنده

مضمون سازندهمضامین پایه ردیف 

فرزندان شهدا و سرپرستی آن ها نیازمند ایجاد قانون و بررسی 1
این موضوع است.  

توجه به فرزندان شهدا

نقش عامل شهادتشهادت عامل پیروزی مسلمانان و رزمندگان است.2
 در پیروزی ایران

زنان عراقی باید با اتحاد و الهام از رهنمودهای امام، علیه صدام 3
دعوت از زنان عراق و مسلمان قیام کنند.

برای قیام
زنان جهان باید با الگو گرفتن از زنان ایران، علیه حکومت های 4

ظلم به پا خیزند.

لزوم توجه به مجروحین جنگیمجروحین جنگی نیازمند توجه و مراقبت بیشتری هستند.5

با وجود همراهی زنان با انقلاب و جنگ؛ اما دولت حقوق زنان 6
را نادیده می‌گیرد.

انتقاد به عملکرد دولت
 نسبت به حقوق زنان

ازجمله دلایل حمله عراق به ایران، ترس آ‌ن ها از اسلام است.7

نقش اسلام در پیروزی ایران

همراهی و پیروی از اسلام مساوی با پیروزی رزمندگان است.8

حضور زنان متعهد در امور مربوط به جبهه و جنگ، ناشی از 9
اسلام است.

تجهیزات 10 وجود  با  دشمن  مقابل  در  ایران  پیروزی  دلایل  از 
کمتر، اسلام و امداد الهی است.

راه ما ادامه راه امام حسین است.11
الگوگیری از شهدای کربلا

شهدای ایران در برابر عراق در واقع شهدای کربلا هستند.12
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مضمون سازندهمضامین پایه ردیف 

رزمندگان، دلاوران میدان جنگ حق علیه باطل هستند.13
دوگانه حق و باطل رزمندگان ایران لشکریان الله در برابر لشکریان شیطان هستند14

جنگ ایران و عراق به تعبیری نبرد حق علیه باطل است.15

حضرت 16 و  فاطمه)س(  حضرت  از  الگوگیری  با  ما  زنان 
زینب)س(، پشت جبهه را همراهی می کنند.

الگوگیری زانان ایرانی از
 حضرت فاطمه)س( و زینب)س(

زینب کبری)س( الگوی مادران ایرانی در جنگ عراق علیه 17
ایران

به جبهه، حضرت 18 الگوی زنان در راهی کردن فرزندانشان 
فاطمه)س( است.

باید از بند اقتصاد تک پایه‌ای رها شد و سطح تولید داخلی 19
به خصوص در زمینه کشاورزی را افزایش داد.

لزوم رهایی از بند اقتصاد 
تک پایه‌ای

بانک 20 و  کشاورزی  زمینه  در  کشاورزی  وزارت  عملکرد 
کشاورزی مورد انتقاد است.

انتقاد به عملکرد 
وزارت کشاورزی

اصل ۴۴ و اصل ۴۹ قانون اساسی باید هرچه زودتر تصویب 21
شود.

لزوم تصویب اصل 44 و 49 
قانون اساسی

نقش بسیج در حل بهبود وضعیت اقتصادی نیازمند بسیج همگانی است.22
مشکلات اقتصادی

داخلی، دولت 23 تولید  و  اقتصاد  در  اشتغال  نقش  به  توجه  با 
برای حل مشکل بیکاری باید هر چه زودتر اقدام کند.

لزوم حل مشکل بیکاری

تورم، ‌کوتاه کردن دست 24 راه کارهای حل مشکل  از  یکی 
محتکرین و واسطه هاست.

تورم، دلایل و راهکار مقابله آن
یکی از دلایل تورم و گرانی، ناشی از چپاوگران اقتصادی، 25

احتکار و تقلب و زد و بند است.
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مضمون سازندهمضامین پایه ردیف 

علت اصلی مهاجرت روستاییان به شهرها، نبود امکانات و 26
پایین بودن درآمد روستاییان است.

لزوم رسیدگی
 به موضوع مهاجرت

برای جلوگیری از مهاجرت ها، دولت باید با فراهم آوردن 27
برای  روشنی  مشی  خط  کنندگان،  تولید  برای  امکانات 

کشاورزان ایجاد کند.

ازجمله نتایج مهاجرت ها، تراکم جمعیت، کاهش امکانات 28
و  كنندگان  توليد  تعداد  كاهش  ميزان  همان  به  و  شهری 
پایين آمدن سطح توليد و ايجاد موانع در پيشرفت طرح ها 

و برنامه هاى دولت است.

انتقال 29 مهاجرت ها،  از  برای جلوگیری  مؤثر  راهکارهای  از 
کارخانجات صنعتی به شهرستان ها و اجرای طرح ده ساله 

وزارت مسکن است.

با افزایش مهاجرت ها، بنیاد مسکن برای حل مشکل مسکن 30
اقدام نماید.

سروسامان دادن به وضعیت اقتصادی، مشروط به پایان دادن 31
به مهاجرت هاست

اولویت دادن به جنگجنگ و مسائل مربوط به آن باید در رأس امور قرار گیرد.32

صدام، مهره و در خدمت قدرت های شرق و غرب است.33
نقش قدرت های بزرگ در جنگ جنگ تحمیلی در واقع جنگ استکبار جهانی است. 34

جنگ عراق علیه ایران، درواقع جنگ آمریکا علیه ایران است35

بزرگ 36 قدرت های  و  عربی  کشورهای  صلح طلبی  نغمه های 
کذب محض است.

کذب بودن آوای صلح طلبی
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مضمون سازندهمضامین پایه ردیف 

به سکوت 37 ایران،  به  عراق  حمله  مقابل  در  عرب  دولت های 
اکتفا کرده‌اند.

انتقاد به سکوت
 کشورهای عربی

انتقاد به اتحاد قدرت های بزرگ توافق محتوم به شکست آمریکا، شوروی و فرانسه علیه ایران 38
علیه ایران

مسلمانان دنیا، علی الخصوص برادران عراقی باید برای جنگ 39
علیه اسرائیل و دشمنان اسلام متحد شوند.

لزوم اتحاد مسلمانان
 علیه دشمنان اسلام

انتقاد به سکوت در برابر سکوت در برابر کشتار زندان دلتو، نابخشودنی است.40
کشتار زندان دلتو

وضع نا مساعد آوارگان در شهرها. دولت باید به پیشنهادات 41
نمایندگان مناطق جنگ‌زده در این زمینه توجه کند.

لزوم توجه به مهاجرین و جنگ 
زدگان

رفاه 42 زمینه  در  اساسی تر  اقدامات  با  باید  جنگ‌زده ها  بنیاد 
جنگ‌زده ها اقدام کند.

دولت باید مانع از بیکاری مهاجران جنگی شود.43

دولت باید در خصوص اعزام افراد به سربازی تبعیض نداشته 44
باشد و در این زمینه به طور جدی اقدام نماید.

اقدام جدی در زمینه سربازگیری

			 
5. شبکۀ مضامين

براساس يافته هاي مقاله که حاصل کدگذاري مواضع نمايندگان زن دوره هاي اول، دوم و 
سوم مجلس شوراي اسلامي در قبال جنگ تحميلي عراق عليه ايران است، الگوي مضامين 
مواضع آن ها در برابر جنگ، چهار بعد سياسي، اقتصادي، فرهنگي و نظامي را در برميگيرد
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 شکل شماره:1 الگوي شماتيک مواضع نمايندگان زن در قبال جنگ عراق عليه ايران 

)يافته هاي پژوهش(

مواضع 
اقتصادی

مواضع 
نظامی

مواضع 
سیاسی

مواضع 
فرهنگی

مواضع نمایندگان 
زن درقبال جنگ عراق 

علیه ایران

جدول شماره4: تعداد شناسه های مرتبط با مضامین سازنده

تعداد شناسهمضامین سازمان‌دهندهردیف

1توجه به فرزندان شهدا1

1نقش عامل شهادت در پیروزی ایران2

2دعوت از زنان عراق و مسلمان برای قیام3

1لزوم توجه به مجروحین جنگی4

1انتقاد به عملکرد دولت نسبت به حقوق زنان5
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تعداد شناسهمضامین سازمان‌دهندهردیف

4نقش اسلام در پیروزی ایران6

2الگوگیری از شهدای کربلا7

3دوگانه حق و باطل8

3الگوگیری زانان ایرانی از حضرت فاطمه)س( و زینب)س(9

1لزوم رهایی از بند اقتصاد تک پایه‌ای10

1انتقاد به عملکرد وزارت کشاورزی11

1لزوم تصویب اصل 44 و 49 قانون اساسی12

1نقش بسیج همگان در حل مشکلات اقتصادی13

1لزوم حل مشکل بیکاری14

2تورم، دلایل و راهکار مقابله آن16

6لزوم رسیدگی به موضوع مهاجرت17

1اولویت دادن به جنگ18

3نقش قدرت های بزرگ در جنگ19

1کذب بودن آوای صلح طلبی20

1انتقاد به سکوت کشورهای عربی21

1انتقاد به اتحاد قدرت های بزرگ علیه ایران22

1لزوم اتحاد مسلمانان علیه دشمنان اسلام23

1انتقاد به سکوت در برابر کشتار زندان دلتو24

3لزوم توجه به مهاجرین و جنگ زده گان25

1اقدام جدی در زمینه سربازگیری26
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ايران  عليه  قبال جنگ عراق  نمايندگان زن در  ابعاد چهارگانه مواضع  فراواني  و  درصد 
به صورت زير است.

فراوانی ابعاد چهارگانه مواضع نمایندگان زن در قبال جنگ عراق علیه ایران

26%

30%

42%

2%

مواضع سیاسی

مواضع اقتصادی

مواضع فرهنگی

مواضع نظامی

درصد و فراوانی ابعاد چهارگانه مواضع نمایندگان

فراوانیتعداد شناسهابعاد چهارگانهردیف

 1158/25سیاسی1

1323/30اقتصادی2

1886/41فرهنگی3

132/2نظامی4

43100مجموع5
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6. کشف و توصيف مضامين ابعاد چهارگانه مواضع نمايندگان زن در قبال جنگ عراق عليه ايران

1-6. مواضع فرهنگي

توجه به فرزندان شهدا

بنياد  سرپرستان  سمينار  در  بود.  نمايندگان  موردتوجه  مسائل  از  شهدا  خانواده  به  رسيدگي 
شهيد در 17 دي 1359 هاشمي رفسنجاني رئيس مجلس، اظهار داشت: بنياد شهيد تنها نهادي 
براي  امام  که  است  اهميتي  دليل  به  امر  اين  دارد.  شرکت  آن  سرپرستي  در  امام  که  است 
خانواده شهدا، معلولين و مجروحين جنگ دارد. سپس از واحد فرهنگي بنياد شهيد خواست 
تهيه کند  از زندگي شهدا و مجروحين  نام شهدا، آرشيوي کامل  نگه داشتن  زنده  به منظور 
)بشيري، 1396، ص. 180(. هيأت رئيسه مجلس در 24 بهمن 1360 جلسه اي به منظور رسيدگي 
به خانواده شهدا تشکيل داد. در اين جلسه دربارۀ کمک مالي به خانواده شهدا گفتگو شد 
)هاشمي، 1378، ص. 185(. در باب توجه به خانواده شهدا و فرزندان آن ها، امام خميني در 
انقلاب اسلامي، خواستار  بنياد شهيد  6 فروردين 1365 در حکمي به مهدي کروبي، رئيس 
رسيدگي به امور فرهنگي فرزندان شهدا از کودکستان تا دانشگاه شد )امام خميني، 1389، ج 

20، ص.28(.
گوهرالشريعه دستغيب نمايندۀ تهران، موضوع فرزندان شهدا را موردتوجه قرار داد و با 
لَلَمُُسلِمِِِنََي فَلََمَ يُجُِِبهُُ فَلََسََي  يُنُادِِي يا  استناد به حديثي از پيامبر)ص( که فرمود: »مََن سََمِِعََ رََجُُلاًً 
بِمُُِسلِمِ« اظهار داشت: بسياري از شهدا، داراي فرزند هستند که اين فرزندان پس از شهادت 
آفات  قهري،  ولايت  از  نامشروع  استفاده  ميشوند.  نيز  مادر  از  جدايي  دچار  متأسفانه  پدر 
رفع  زمينۀ  در  دستوراتي  به کروبي  امام خميني  افزود  است. وي  آورده  دنبال  به  را  زيادي 
اختلاف خانواده هاي شهدا داده اند؛ ولي باوجوداين همچنان نارسايي و گرفتاري در اين زمينه 
زياد است. در پايان از نمايندگان خواست قانوني در اين زمينه تهيه تا به بنياد شهيد داده شود 

.)1360-146-B( تا در ساۀي آن، کودکان بتوانند از مهر مادري همچنان بهره مند باشند

نقش عامل شهادت در پيروزي ايران

امام خميني دربارۀ شهادت می گوید: »ما بندگان خدا هستيم و در راه او، حرکت ميکنيم و 
پيشروي ميکنيم. اگر شهادت نصيب شد، سعادت است و اگر پيروزي نصيب شد، سعادت 
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است« )امام خميني، 1389، ج 15، ص. 404(. علما با استفاده از اصل اجتهاد و خوانش جديد از 
آموزه هايي چون شهادت و جهاد، زمينۀ شکل گيري »فرهنگ شهادت طلبي« ايجاد کردند که 
نتيجۀ آن در ابتدا در جريان انقلاب اسلامي و سپس در جريان جنگ عراق عليه ايران مشاهده 
شد. فوکوياما، دين، تعهدات تاريخي و فرهنگي را از منابع سرمايه اجتماعي معرفي ميکند. 
در همين رابطه همدلي، انسجام و همبستگي از کارکردهاي دين معرفي شده است )نعمت اللهي 
و همکاران، 1392، ص. 177(. رابطۀ بين ايثار و سرماۀي اجتماعي يک رابطۀ دوسویه است. ايثار 
با نفي منافع فردي و تعهد و عمل به سود منافع گروهي، آثاري در جامعه برجاي ميگذارد 
که از مظاهر سرماۀي اجتماعي است )سرير افراز، 1390، صص. 8-7(. مرضيه حديدچي )دباغ( 
نمايندۀ تهران در سخناني که قبل از دستور در مجلس سوم شوراي اسلامي داشت موضوع 
با خطاب قرار دادن آمريکا اعلام داشت: »اسلام عزيز مشكل  شهادت را برجسته ساخت و 
ترس از مرگ با شهادت را آن هم به دست اين جانيان خيانت پيشه كه با قانون تروريستى 
خودشان امنيت همۀ كشورها و مردم جهان را به خطر مىاندازند حل نموده است« در ادامه 
بر زندگي  را  ابدي  بيدار و زندگي  امام خميني  اسلامي و رهبري  انقلاب  با  افزود مسلمانان 

.)1368-164-D( دنيوي ترجيح داده اند و بر اين امر هم افتخار ميکنند

دعوت از زنان عراق و مسلمان براي قيام

اعظم طالقاني نمايندۀ تهران در دورۀ اول مجلس شوراي اسلامي خطاب به زنان عراق اظهار 
داشت از خواهران عراقي انتظار ميرود با اتحاد و الهام از رهنمودهاي امام خميني يکپارچه 
نبايد اجازه دهند  افزود آن ها  ايران چنين کردند. وي  به حرکت آيند، همان گونه که زنان 
»اربابان او« صدام را برکنار کنند؛ زيرا در اين صورت مجدد صدام ديگري را جايگزين او 
خواهند کرد. وي همچنين با خطاب قرار دادن زنان جهان و با استناد به آيه »فَاَستَجَََابََ لَهَُُم 
�ذَِِنََي هََاجََرُُوا وََ أُخُرِِجُُوا  �هَََم أَنَِيِ لَاَ أُضُِِعُُي عََمََلََ عََامِلٍٍِ مِنِکُُم مِنِ ذََکََرٍٍ أُنُثَيَ بَعَضُُکُُم مِنِ بَعَضٍٍ فَاَلَّ رََبَّ
مِنِ دِِيَاَرِِهِِم وََ أُوُذُُوا فِيِ سََبِيِِلِي وََ قَاَتَلَُوُا وََ قُتُِلُِوُا لَأَُکََُفِّ�ِرََنََ عََنهُُم سََيِئَِاَتِهِِِم« از آن ها خواست از حق 
و حقيقت دفاع کنند و با قيام به قصد تشکيل و وحدت در لواي پرچم »لا اله الا الله« و با شعار 

.)1361-329-A( الله اکبر« در جهت سرنگوني رژيم صدام اقدام کنند«
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لزوم توجه به مجروحين جنگي

اعظم طالقاني رسيدگي به مجروحين جنگي را مورد توجه قرار داد و در اين رابطه طي سؤالي 
از وزارت بهزيستي خواستار رسيدگي به مجروحين جنگي شد. وي افزود مجروحين جنگي 
در بيمارستان ها نيازمند به فيزيوتراپي و توان بخشی هستند و با توجه به اينکه سازمان بهزيستي 
اين مهم را عهده دار شده است؛ اما در بيمارستان ها مجروحين توان بخشی مشاهده ميشوند 

.)1360-274-A( که هیچ گونه اقدامي براي آن ها صورت نگرفته است

انتقاد به عملکرد دولت نسبت به حقوق زنان

مريم بهروزي نمايندۀ دورۀ اول، دوم و سوم مجلس شوراي اسلامي با اشاره به مبارزات زنان 
در طول سال ها عليه حکومت پهلوي و حمايت آن ها از انقلاب اسلامي و پس از آن حضور 
آن ها در پشت جبهه جنگ عراق عليه ايران و همراهي با فرزندان و همسرانشان در اعزام به 
جبهه؛ دولت باوجوداینکه دربارۀ شخصيت و حقوق زنان شعار زيادي ميدهد؛ اما در عمل 

.)1360-270-C( حقوق حقۀ زنان نيز »پايمال تمايلات نابجا و غير اسلامي« شده است

نقش اسلام در پيروزي ايران

مريم بهروزي اسلام و گسترش آن را موجب ترس قدرت هاي بزرگ دانست و افزود ملت 
ايران معتقد هستند که اسلام جهانگير خواهد شد. مردم ايران اين ادعا را در شرايطي دارند 
که ازنظر تعداد و جغرافيا سرزميني کوچک است و با دشمن خارجي در حال جنگ است؛ 
زيرا ازنظر اعتقادي و سياسي داراي فرهنگ اسلامي هستند و به وعدۀ خداوند يقين دارد که 
پيامبر را براى هدايت و دين حق فرستاد هدفش اين بود كه اين دين  فرمود: »آن کس كه 

.)1360-270-C( »جهانى شود گر چه مشريكن و كفار كراهت داشته باشند
افزود فداكاري رزمندگان در جبهه ها و استقامت مادران و كمكهاى پشت جبهه  وي 
آن ها به ما نويد ميدهد تا زمانى كه ما با اسلام هستيم پيروز هستيم )C-476-1363(. عاطفه 
و  جنگ  و  جبهه  به  مربوط  امور  در  مسلمان  و  متعهد  زنان  حضور  بود  معتقد  نيز  صديقي 
شركت فعال آنان در دفاع مقدس و افزايش تعداد دانش آموزان و دانشجويان دختر و پسر در 

.)1367-74-E( سال هاى پس از انقلاب ناشي از اسلام است
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الگو گیری از شهداي کربلا

خوانش جديدي از آموزه هاي ديني، به خصوص واقعۀ شهادت امام حسين)ع( در سده هاي اخير 
شکل گرفته است. سابق بر آن، اين حادثه به ابزاري براي کسب شفاعت و ترويج گريه شده 
بود؛ اما نوانديشان ديني، گفتماني تازه از اين حادثه را ترويج دادند. برخي صاحب نظران، امام 
خميني را پيشتاز اين نگرش معرفي ميکنند )عنايت، 1389، صص. 316-315 ، 323( و تلقي تکرار 
واقعۀ عاشورا در قالب رويداد انقلاب اسلامي می‌دانند )خرمشاد، 1383، صص. 115-112(. بدين 
ترتيب، در فضاي نمادين جامعه، دوگانه هايي چون يزيد و امام حسين)ع(، نبرد حق و باطل، 
نبرد بين کفر و اسلام، ظالم و مظلوم شکل گرفت )سيد امامي، 1387، ص. 294(. گوهرالشريعه 
مريم   .)1360-146-B( برشمرد  ايران  كربلاى  شهداى  را  تحميلي  جنگ  شهداى  دستغيب، 

.)1360-270-C( دانست )بهروزي نيز راه رزمندگان را ادامۀ راه امام حسين)ع

دوگانه حق و باطل

محمدعلي رجايي، نخست وزير وقت، جنگ عراق عليه ايران را فارغ از جنگ يک کشور 
انقلاب  شهيد  )بنياد  م‌يکرد  تلقي  عقيده  با  عقيده  جنگ  را  آن  و  ميدانست  ديگر  کشور  با 
اسلامي، 1362، ج 2، صص.13-12(. بر همين اساس، او رزمندگان را در برابر نيروهاي عراقي، 
لشکريان اسلام و هدف جنگ را نيز تحقق اسلام و آرمان هاي آن و انسان سازي ميدانست 
)مرکز مدارک فرهنگي انقلاب اسلامي، 1362، ج 1، صص. 212-208(. گوهرالشريعه دستغيب 
 .)1360-146-B( رزمندگان ايران را »لشكريان الله« در برابر »لشكر شيطان« توصيف ميکرد
مريم بهروزي نيز تعبير رزمندگان »جنگ حق عليه باطل« و »جنگ مقدس« را در اين زمينه به 

.)1365-308-C 363-1365؛-C( کار برد

الگو گیری زنان ايراني از حضرت فاطمه)س( و زينب)س(

گوهرالشريعه دستغيب اظهار داشت زنان ايران، حضرت زينب)س( را الگوي خود قرار دادند 
که فرزندان خود را روانۀ ميدان جنگ حق عليه باطل كردند و لفظ ايثار را معنى بخشيدند 
)B-220-1364(. وي در سخناني ديگر که در اين زمينه داشت افزود که شجاعت و شهامت 
زنان ايران در اعزام فرزندان خود به ميدان رزم و جبهه، »زينب گونه« است )B-298-1361(؛ 
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بنابراين زنان ايراني به دنبال الگوى خود فاطمه زهرا)س( و زينب كبرى)س( حركت كرده و 
مكىنند. وي افزود مادران و همسران شهدا و زنان قهرمان پشت جبهه مخصوصاًً زنان دزفول 

.)1360-146-B( و اهواز و ديگر شهرها از اين قبيل اند

2-6. مواضع اقتصادي

لزوم رهايي از بند اقتصاد تک پايه‌اي

با  حجت‌الاسلام‌والمسلمین سيد علي خامنه‌اي، رئيس جمهور، در سخناني در 10 آبان 1360 
اشاره به وابستگي ايران به صنعت نفت، آن را يکي از خصوصيات اقتصاد ايران و ميراث گذشته 
خواند. وي اين موضوع را نقطه ضعف اقتصاد ايران دانست که در همين راستا غرب هميشه 
تدابيري  بايد  آن  از  رهايي  براي  بنابراين  است؛  بوده  موضوع  اين  از  استفاده  نهايت  درصدد 
انديشيده شود )روزنامۀ اطلاعات، 1360/08/11، ص 14(. اعظم طالقاني نمايندۀ تهران، لزوم رهايي 
از اقتصاد نفتي را گوشزد کرد و در اين زمينه اظهار داشت اقتصاد تک پایه، يعنى صرفاًً فروش 
نفت و افزايش آن. راهکار وي براي برون‌رفت از اين وضعيت، افزايش سطح توليد داخلي 
بالأخص در زمينۀ کشاورزي بود و افزود در ايران زمين هاى مستعدى داريم که براي کشت 

.)1360-143-A( از آن ها استفاده نميشود و باير مانده است و بايد مورد استفاده قرار گيرند

انتقاد به عملکرد وزارت کشاورزي

رابطه  همين  در  و  قرار گرفت  انتقاد  مورد  نمايندگان  از سوي  وزارت کشاورزي  عملکرد 
اعظم طالقاني در سؤالي از وزير کشاورزي، عملکرد وزرت کشاورزي را مورد انتقاد قرار 
داد و انتقادات خود را چنين برشمرد: 1. منصوب نمودن افراد نامناسب و غيرمتعهد بر مصادر 
امور بانک کشاورزي؛ 2. عملکرد بانک کشاورزي و از وزير کشاورزي خواستار رسيدگي 

.)1361-312-A( شد

لزوم تصويب اصل 44 و 49 قانون اساسي

اصل 44 قانون اساسي )قانون ملي کردن اصل تجارت خارجي( از درخواست های نمايندگان 
تهيه و  نمايندگان در همين زمينه طرحي را  از  نفر  بود. در همين رابطه در سال 1359، 20 
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دولتي  لايحۀ  رجايي  دولت   .)188 3، ص.  ج   ،1366 )مدني،  رساندند  نمايندگان  تصويب  به 
از  اما  به تصويب رساند؛  ارديبهشت 1361  ارائه و در  به مجلس  را  کردن تجارت خارجي 
سوي شوراي نگهبان رد شد. در سال 1363 اين لايحه اين بار با انجام تغييراتي در مواد آن به 

تصويب نمايندگان رسيد و به شوراي نگهبان ارسال شد که دوباره به تصويب نرسيد.
اصل 49 قانوني اساسي نيز ازجمله مطالبات نمايندگان مجلس بود. در همين رابطه هاشمي 
اساسي  قانون   49 اصل  اجراي  به ضرورت  اشاره  ضمن  مطبوعاتي،  مصاحبه‌  در  رفسنجاني، 
ثروت هاي  که  شود  جلب  مردم  اعتماد  که  شد  خواهد  تنظيم  صورتي  به  آن  قانون  افزود: 
براي خودش  باشد  از آن ها گرفته شود و اگر کسي درآمد مشروعي داشته  افراد  نامشروع 
دستور  از  قبل  که  سخناني  در  طالقاني  اعظم   .)3 ص   ،1360/11/3 اطلاعات،  )روزنامۀ  است 
داشت، از دولت خواست اصل 44 قانون اساسى و اصل 49 قانون اساسى اجرا شود و افزود: 

.)1360-143-A( اين اصول ميبايست بلافاصله پس از تصويب قانون اساسى اجرا ميشد

نقش بسيج همگان در حل مشکلات اقتصادي

همگاني  بسيج  نيازمند  سياسي  مشکلات  به مانند  را  اقتصادي  مشکلات  حل  بهروزي،  مريم 
مردم دانست و معتقد بود در بُعُد اقتصادى بايد حركتى شايسته و انقلابى انجام بگيرد و براى 

.)1363-476-C( سروسامان دادن به وضعيت بازرگانى و اقتصادى كشور همه بسيج شوند

لزوم حل مشکل بيکاري

از مشکلات اقتصادي در تمام دورۀ جنگ، بيکاري بود که براي آن دلايل متعدد ذکر شده 
است: جنگ، کاهش بودجۀ عمراني، کاهش سرمايه گذاري، تخريب و تهديد مراکز صنعتي 
و کشاورزي، تعطيلي کارخانه ها در ابتداي جنگ و افزايش جمعيت از دو دهه قبل از شروع 
جنگ )رئوفی و دژپسند، 1387، صص. 119-118(. برهمين اساس، رفع بيکاري و اشتغال زايي 
از مسائل مورد توجه نمايندگان بود. اعظم طالقاني عملکرد دولت در زمينۀ اشتغال زايي را 
با توجه به نقشي که بيکاري در اقتصاد و توليد داخلي  انتقاد قرار داد و اعلام داشت  مورد 
و  است  نکرده  ارائه  بكيارى  برنامه اى جهت حل مشكل  هیچ گونه  تاكنون دولت  اما  دارد؛ 

.)1360-143-A( چنانچه اين موضوع حل نشود، وابستگى ما روزافزون خواهد بود
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تورم، دلايل و راهکار مقابلۀ آن

از مهم ترين مسائل مبتلابه اقتصادي در جوامع درگير جنگ، تورم است. از دلايل ايجاد تورم 
ميتوان به کاهش عرضه و افزايش تقاضا )توانایان فرد، 1359، ص. 13( جو رواني حاصل از 
جنگ و تأمين هزينه هاي دولت اشاره کرد. از نتايج تورم، توزيع ناعادلانه کالاست که توزيع 
بازار سياه  و رونق  اجتماعي  رفاه  اغتشاشات، کاهش  به شکل گيري  منجر  نيز  ناعادلانه کالا 
و دژپسند،  )رئوفی  را شدت ميبخشد  تورم  به  توجه  و  امر رسيدگي  اين  ازاين رو،  ميشود. 
1387، ص. 25(. در همين رابطه، اعظم طالقاني راه حل مشکل تورم را کوتاه کردن دست 
محتکران و واسطه ها دانست. وي معتقد بود در کشور کالا وجود دارد؛ ولي در دست عدۀ 
مريم   .)1360-143-A( با آن ها شد  برخورد  از دولت خواستار  ازاين رو،  داد.  قرار  خاصي 
سياه،  بازار  اقتصادي،  تروريسم هاى  سودجويان،  چپاولگرى  از  ناشى  را  تورم  نيز  بهروزي 

.)1363-476-C( احتكار، تقلب و زد و بند دانست

لزوم رسيدگي به موضوع مهاجرت

از مهم ترين مسائلي که اقتصاد ايران و شهرهاي مرزي در دوران جنگ با آن مواجه بودند، 
پديدۀ مهاجرت بود. استان هاي غربي و جنوب غربي اغلب مهاجر فرست بودند و شهرهايي 
چون تهران، فارس، هرمزگان و بوشهر مهاجرپذير بودند )رئوفی و دژپسند، 1387، ص. 117؛ 
زنجاني، 1380، صص. 103-102(. سيل عظيم مهاجرت ها مشکلات عديده اي را براي شهرهاي 
را  موضوع  اين  به  رسيدگي  لزوم  که  ميآورد  پديد  مهاجرپذير  شهرهاي  و  مهاجرفرست 
دوچندان ميساخت. در همين راستا، اعظم طالقاني در سخناني قبل از دستور، علت اصلى 
مهاجرت روستانشينان را فقدان امکانات اعم از آب و بهداشت دانست و افزود سطح درآمد 

.)1363-608-A( مردم در روستا نيز پايين است که بايد در اين زمينه چاره جويي شود
با توجه به افزايش مهاجرت ها به تهران در زمان جنگ و به وجود آوردن مشکلاتي در 
آن  بنيادين  مسئولین خواستار حل  با  در سخناني  طالقاني  اعظم  زمين،  و  مسکن  تهيه  زمينۀ 
آن  در  که  متذکر شد  همچنين  شد.  مجلس  به  زمينه  اين  در  لايحه  و  ارائه طرح  به صورت 

.)1360-143-A( عدالت اسلامي مورد توجه قرار گيرد
مريم بهروزي نيز راهکارهاي مؤثر براي جلوگيري از مهاجرت ها را چنين برشمرد: تلاش 
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دولت براي فراهم آوردن امكانات هرچه بيشتر براى تولیدکنندگان، اتخاذ خط مشی روشني 
به شهرستان ها و اجراي طرح  انتقال کارخانه های صنعتي و وزارتخانه ها  جهت کشاورزي، 
مستلزم  امور  اين  تحقق  داشت  تأکيد  بهروزي  گوناگون.  ابعاد  در  مسکن  وزارت  ده ساله 

هماهنگ كردن چند وزارتخانه به وسیلۀ دولت و دخالت قوه قضائيه است .
وي در ادامه نتايج بيرويه مهاجرت  را نيز چنين مورد توجه قرار داد: تراكم بیش ازحد 
درنتیجه  تعداد مصرف کنندگان  افزايش  و خدمات شهرى،  امكانات  آمدن  پایين  جمعيت، 
بالا رفتن مصرف و به همان ميزان كاهش تعداد تولیدکنندگان و پایين آمدن سطح توليد، 
زمانى  تا  داشت  تأکيد  بهروزي  مريم  دولت.  برنامه هاى  و  پيشرفت طرح ها  در  موانع  ايجاد 
جلو مهاجرت ها گرفته نشود هيچ لايحه و طرحى ما را از اين وضع ناهنجار اقتصادى نجات 

. )1363-476-C( نميدهد

3-6. مواضع سياسي

اولويت دادن به جنگ

مريم بهروزي با توجه به اتحاد قدرت هاي بزرگ عليه ايران و جنايات آن ها در گوشه و کنار 
امام خميني  به سخنان  با استناد  کشور، از دولت خواستار اولويت بخشيدن به جنگ شد و 

. )1365-308-C( اظهار داشت بايد جنگ و مصالح کشور در رأس امور قرار گيرد

نقش قدرت هاي بزرگ در جنگ

توطئه  از  بخشي  عراق  »حرکات  داشت:  اظهار  چنين  رفسنجاني،  هاشمي  اوايل جنگ،  در 
آمريکاست« )روزنامۀ اطلاعات، 1359/07/1، ص 2(. محمد دروديان در تبیین و بررسي علل 
جنگ تحميلي، منافع و عملکرد قدرت هاي بزرگ ازجمله آمريکا را مؤثر  ميداند: »انقلاب 
اسلامي منافع قدرت هاي بزرگ را به خطر انداخت و دولت هاي منطقه در معرض تهديد قرار 
ابزار و  ايران فرصت مناسبي را در اختيار عراق گذاشت تا به عنوان  گرفتند. اوضاع داخلي 

عامل سياست هاي آمريکا به جمهوري اسلامي ايران تجاوز کند« )دروديان، 1382، ص. 284(
هدايت  بزرگ  قدرت هاي  را  ايران  عليه  عراق  جنگ  که  بودند  معتقد  زن  نمايندگان 
»نبرد  را  ايران  عليه  عراق  تحميلي  جنگ  دستغيب،  گوهرالشريعه  درهمين رابطه  ميکنند. 
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»نوکر  تعبير  براي عراق  نيز  ناميد )B-220-1364(. اعظم طالقاني  استکبار جهاني«  تحميلي 
غرب و شرق« به کار برد )A-304-1361(. مريم بهروزي جنگ صدام عليه ايران را جنگ 

.)1367-533-C( آمريکا عليه ايران دانست که عراق آن را انجام داد

کذب بودن آواي صلح طلبي

به دنبال پيروزيهاي ايران در جبهه‌هاي نبرد، پیشنهاد های صلح از سوي سازمان هاي بين المللي 
با وساطت ساير قدرت ها مطرح ميشد. اعظم طالقاني اقدامات آن ها را »خدعه« و »تظاهر« 
قدرت هاي  کمک هاي  از  خلیج فارس  همکاري  شوراي  کشورهاي  تجليل  افزود  و  خواند 
از  است.  کذب  آن ها  صلح خواهي  اعلام  که  است  موضوع  اين  از  حاکي  عراق  به  بزرگ 
طرفي، در اختيار گذاشتن بمب هاي شيميايي با توجه به اينکه از بعد از جنگ دوم جهاني 
استفاده از اين بمب ها ممنوع شده بود، خود دليل ديگر بر کذب بودن ادعاي آن هاست. از 
نه تنها منافع آن ها را  اين قدرت ها تاکنون متوجه شده اند که حمايت آن ها از صدام  طرفي 
حفظ نکرده است، بلکه نتيجه عکس نيز داده است؛ به همين دليل، به تدریج دست از حمايت 

.)1363-605-A( وي برداشته اند

انتقاد به سکوت کشورهاي عربي

سکوت کشورهاي اسلامي در قبال جنگ، واکنش مسئولان ازجمله امام خميني را برانگيخت. 
در همين رابطه ايشان می گوید: »دولت هاي منطقه از کمک به او دست بردارند که صلاح 
دين و دنياي آنان است و درصورتی که مهلت پيدا کند، بر هیچ یک از دولت هاي خليج فارس 
انفعال و  و ديگران رحم نخواهد کرد...« )امام خميني، 1389، ج 18، صص. 98-86(. موضع 
سکوت و در مواردي حمايت کشورهاي عربي از عراق واکنش نمايندگان را به دنبال داشت. 
اعظم طالقاني در همين رابطه چنين گفت: »دولت هاى عرب به جای حضور در جبهه نبرد و 
شركت در جنگ عليه اسرائيل و امپرياليسم امركيا فقط به دادن اطلاعيه و اكثراًً به سكوت 
اكتفا مكىنند و تمام هم وغم خود را براى توطئه عليه جمهورى اسلامى ايران به كار مىبرند« 

.)1361-329-A(
انتقاد به اتحاد قدرت هاي بزرگ عليه ايران
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به دنبال انعقاد قرارداد بين آمريکا، شوروي و فرانسه عليه ايران، نمايندگان مجلس واکنش 
نشان دادند. مريم بهروزي آن ها را »مثلث شوم« خواند که عليه ايران درصدد اقدام هستند 

.)1363-476-C(
 

لزوم اتحاد مسلمانان عليه دشمنان اسلام

مريم بهروزي خواستار اتحاد مسلمانان دنيا عليه قدرت هاي بزرگ شدند و خطاب به مسلمانان 
را  »شمشيرهايتان  درجه داران گفت:  و  افسران  و  سربازان  عراقى،  مسلمان  برادران  بالأخص 
براى نابودى كفر و شرك و شياطين ضد بشر و دشمنان اسلام بهكار ببريد اسلحه هايتان را 
به طرف اسرائيل بگيريد. مسلمين را نجات دهيد«. وي خواستار اتحاد آن ها با مردم ايران شد 
و افزود: »جهت گيرى صحيح داشته باشيد كه صدع القنات موجب فنا و محكوم به نابودی 

.)1365-363-C( »است

انتقاد به سکوت در برابر کشتار زندان دلتو

در اردیبهشت 1360، نيروهاي عراقي و دموکرات هاي ضدانقلابی زندان دولتو را در سردشت 
بمباران کردند که طي آن نزديک به یک صد نفر از نيروهاي انقلابي که در آنجا به صورت 
اسير نگهداري ميشدند شهيد شدند )روزنامه اطلاعات، 1360/02/24، ص 2(. به دنبال کشتار 
زندان دلتو عراق، نمايندگان مجلس واکنش نشان دادند. گوهرالشريعه دستغيب آن را »ىكي 
از قساوت بارترين اعمال ضد بشرى« دانست که »روى همۀ جنايتكاران تاريخ را سفيد كرده 
است«. وي در ادامه با انتقاد از سکوت ايران در برابر اين اقدام، خواستار واکنش دولت ايران 
با  اين زمينه  ابراز تأسف دستگاه هاى اجراىي در  اين زمينه شد و اظهار تأسف کرد که  در 
هم هماهنگي نداشته است. در پايان از همۀ دستگاه هاى اجرائى خواست که در اين زمينه 

.)1360-146-B( چاره جويي کنند تا از تکرار وضع مشابه جلوگيري شود

لزوم توجه به مهاجرين و جنگ‌زدگان

به تبع،  بود.  جنگ  تبعات  مهم ترين  از  مردم  از  زيادي  تعداد  شدن  بيخانمان  و  آوارگي 
اقدام دولت  اولين  بودند. درهمين راستا،  اسکان  به منظور  تدابيري  و  توجه  نيازمند  آوارگان 
رجايي، تشکيل ستادي بدين منظور در دفتر نخست وزيري و سپس دستور به تمامی استانداران 



  166

14
1-

17
ت 0

حا
صف

 | 1
40

ر 3
بها

  | 
39

ره 
ما

| ش
م 

سلا
ر ا

ی د
اس

سی
شه 

دی
ه ان

نام
صل

ف

انقلاب اسلامي، 1362، ج  )بنياد شهيد  براي اسکان آوارگان بود  به منظور بسيج امکانات خود 
به دنبال  ابتدا  بنياد در  اين  امور جنگ زدگان« بود.  »بنياد  اقدام ديگر، تأسيس  1، ص. 333(. 
دستور تلويحي رجايي در 15 آذر 1359 فعاليت هايي تحت عنوان »ستادهاي همياري مردم با 
جنگ زدگان« انجام داد )بنياد امور جنگ زدگان، 1360، صص.2-1(. تا اينکه طرحي در مجلس 
در زمينۀ تأسيس رسمي بنياد امور جنگ زدگان تهيه و مورد بررسي قرار گرفت و درنهایت 

در جلسه 143 مورخ 21 ارديبهشت 1360 به تصويب نمايندگان رسيد.
وضعيت  به  انتقاد  با  طالقاني  اعظم  شد.  نمايندگان  انتقاد  موجب  جنگي  آوارگان  وضع 
آوارگان در شهرهاي مختلف، خواستار شنيدن پیشنهاد های نمايندگان مناطق جنگ زده در 
از  اهواز  از شهر  اين زمينه  بازديدي که در  به  ادامه  )A-78-1359(. وي در  اين زمينه شد 
و  هستند  بدي  بسياري  شرايط  در  آن ها  افزود  و  پرداخت  داشتند  آوارگان  و  جنگ زدگان 
ارسال  زمينه  اين  در  جنگ زده‌ها  بنياد  که  خبرنامه هايي  آن  با  شد  ديده  آنچه  بين  متأسفانه 
اقدامات  بنياد جنگ زده ها،  اميدواري کرد که  اظهار  پايان  تناقض وجود دارد. در  ميکنند 
اساسيتري براي بهبود شرايط جنگ زده ها و آوارگان اتخاذ کند )A-232-1360(. طالقاني 
موضوع رسيدگي به آوارگان جنگي را در جلسات بعدي مجلس ادامه داد. درهمين رابطه از 
دولت خواست که مانع بيکاري مهاجرين جنگي شود و اسباب اشتغال آن ها را فراهم سازد 

.)1362-454-A(

4-6. مواضع نظامي

اقدام جدي در زمينۀ سربازگيري

با توجه به شرايط جنگي حاکم بر کشور و نياز به نيرو، اعظم طالقاني از دولت خواست که 
باکسانی كه فرزندانشان را از طريق سوء استفاده از موقعيت خود يا هر چيز ديگر از فرستادن 
)1362-454-A( به خدمت سربازى منع ميکنند برخورد قاطع شود و با تبعيض مبارزه كنند
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نتيجه گيري

با پيروزي انقلاب اسلامي، شکل گيري نهادهاي سياسي ازجمله مجلس به عنوان يک ضرورت 
انتخابات  پنجمين  به عنوان  اسلامي  شوراي  اول  مجلس  انتخابات  و  قرار گرفت  اولويت  در 
شرايط  با  مجلس، کشور  تشکيل  از  کوتاهي  فاصلۀ  با  شد.  برگزار   1358 اسفند  در  کشور 
خاصي مواجه شد و جنگ با حمايت قدرت هاي بزرگ بر ايران تحميل شد. در اين شرايط 
از مهم ترين کارگزاران  منتخبين مردم، واسطۀ مردم و دولت و  به عنوان  نمايندگان مجلس 
مهم نظام جمهوري اسلامي به اعلام موضع در قبال جنگ پرداختند. از ميان نمايندگان سه 
دورۀ مجلس اول، دوم و سوم شوراي اسلامي، در هر دوره چهار نمايندۀ زن به مجلس راه 
بررسيهاي صورت  با  است.  پژوهش  اين  هدف  مهم ترين  آن ها  مواضع  بررسي  که  يافتند 
گرفته ميتوان مواضع نمايندگان زن در اين سه مجلس را در چهار محور سياسي، اقتصادي، 
فرهنگي و نظامي رديابي کرد؛ که از ميان اين چهار محور نيز طبق بررسيهاي صورت گرفته 
نشان  نيز کمترين موضع  نظامي  زمينۀ  بيشتر واکنش و در  نمايندگان زن  فرهنگي  زمينۀ  در 
دادند. اين موضوع تا حدودي به ويژگيهاي خاص زنان ازلحاظ روحي ميتواند برگردد. 
در ميان نمايندگان زن، اعظم طالقاني نسبت به ديگر نمايندگان بيشترین واکنش را در قبال 

جنگ تحميلي داشت.

منابع

امام  آثار  نشر  و  تنظيم  مؤسسه  تهران:  امام.  صحيفه   .)1389( روح الله  سید  خميني،  امام   -
خميني.

- دف‍ت‍ر ‍ق‍‍ی‍‍ق‍‍ح‍‍ت‍ات‌ ا‍م‍‍ت‍‍ج‍ا‍ع‍ی‌ وزارت‌ ار‍ش‍ادا‍س‍لا‍م‍ی‌ )1361(. بررسي مستندي از مواضع گروه ها 
در قبال انقلاب اسلامي. تهران: وزارت فرهنگ و ارشاد اسلامي.

)روزهاي  مقدس  دفاع  و  تحميلي  جنگ  خاطرات  و  کارنامه   .)1396( عباس  بشيري،   -
پايداري(. تهران: دفتر نشر معارف.

تأسيس  بدو  از  امور جنگ‌زدگان  بنياد  )1360(. خلاصه عملکرد  امور جنگ زدگان  بنياد   -
تاکنون. تهران: بنياد امور جنگ زدگان.
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