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 ؛ غربنفوذ مطالعه تطبیقی سه نوع مواجهه روشنفکران ایرانی با 

 ، احمد فردید فخرالدین شادمان، جلال آل احمد 

 چکیده

ایران با غرب و تجدد، یکی از  موضوعات مهم در تاریخ اندیشه معاصر ایران محسوب    مواجههمسئله  

های نوین زندگی مربوط  شود. این مسئله از یک طرف به ورود علم، صنعت، نهادهای جدید و شیوه می

شود و از سوی دیگر، با تجربه وابستگی سیاسی، اقتصادی و فرهنگی و احساس بریدگی از هویت  می

ای ـ تحلیلی   هایی از جامعه همراه بوده است. پژوهش حاضر با روش مقایسهتاریخی و اعتقادی در بخش

احمد و احمد فردید، سه سطح متمایز اما مرتبط    های فخرالدین شادمان، جلال آلو با تکیه بر آثار و دیدگاه

از مواجهه با نفوذ تمدنی غرب را مورد بررسی قرار داده است. در سطح نخست، شادمان بر شناخت فعال  

زدگی را مفهومی  احمد غرب غرب، اقتباس گزینشی و تسخیر تمدن فرنگی تأکید دارد. در سطح دوم، آل

با استعمار زدگی و در قالب رابطه  گرایی، وابستگی صنعتی و اقتصادی و    ای نابرابر، مصرفمرتبط 

دهد. در سطح سوم، فردید مسئله را به سطح فلسفه تاریخ، نحوه  های اجتماعی متعاقب آن توضیح می بحران 

زدگی را وضعیتی تاریخی و معرفتی معرفی    کند و غرب ظهور غرب و نسبت انسان با حقیقت منتقل می 

دهد که اختلاف این سه متفکر تنها در شدت مخالفت با غرب نیست،  های پژوهش نشان می داند. یافتهمی

گردد. بلکه به تفاوت در تعریف غرب، مفهوم هویت، جایگاه تکنولوژی و امکان تلفیق سنت و تجدد بازمی 

احمد در استقلال ساختاری و فردید در خودآگاهی تاریخی و عبور   حل را در اقتباس فعال، آل  شادمان راه 

تفکر  افق  نفی   از  دوره جدید می    و  نفسانی  این سه سطح می سلطه موضوعیت  الگویی  بیند. جمع  تواند 

متوازن برای فهم مسئله توسعه و هویت در ایران فراهم آورد؛ الگویی که نه به شیفتگی نسبت به غرب  

 انجامد و نه به انکار علم و دستاوردهای جدید آن. می

 

احمد، احمد    زدگی، هویت ایرانی، فخرالدین شادمان، جلال آل غرب   فرنگ، نفوذ غرب،  واژگان کلیدی:  

 فردید.

 



 

 

 مقدمه  . 1

ای از کالاها و  مواجهه جامعه ایرانی با غرب از آغاز دوره قاجار تا امروز، صرفاً مواجهه با مجموعه 

شکست  غرب،  اقتصادی  و  نظامی  نیروهای  ورود  است.  نبوده  جدید  امتیازهای  ابزارهای  سیاسی،  های 

شکل  و  غربی  آثار  ترجمه  جدید،  مدارس  تأسیس  مجموعه   استعماری،  مدرن،  نهادهای   از  گیری  ای 

در ذهن بسیاری از متفکران و دغدغه مندان    های بنیادین را درباره هویت، استقلال و آینده ایرانپرسش 

به  دهی و  شدند که قدرت تولید، سازمان  و صنعتی مواجه . ایرانیان از یک سو با علم مطرح کرد  روزگار

شرایط  و از سوی دیگر، با    داد میرا در اختیار غرب قرار    تبع آن تسلط بر شرایط اقتصادی و سیاسی

مناسبات نابرابر سیاسی  بستر همان    از طریق    شدند که در بسیاری از موارد می  رو به رو   ای فرهنگی بیگانه

اقتصادی   پیدا میو  نفوذ  یا رد ساده    این   . از کرد در سطوح مختلف جامعه  رو، مسئله اصلی نه پذیرش 

 جهان جدید بود. وضعیت و گر و خلاق با  غرب، بلکه چگونگی ایجاد نسبتی آگاهانه، انتخاب 

این زمینه، احمد و احمد  دارند: فخرالدین شادمان، جلال آل  یجایگاه ممتاز   شخصیت سه    های اندیشه   در 

هر دو  اند اما تأثیرات  هرچند که شادمان و فردید، در مقایسه با جلال آل احمد، کمتر شناخته شده  فردید.

.  دارد اهمیت شادمان و فردید    از شخصیت بر آل احمد، که مورد اذعان خود جلال نیز قرار گفته نشان  

قابل تأملی است که آنان از آن سه موضع به  متفاوت علاوه بر آن انتخاب این سه چهره ناظر بر سه سطح 

 اند. پرداختهمواجهه با غرب  موضوع   یبررس

گوید که نوسازی دولتی و شیفتگی به مظاهر فرنگی در حال گسترش است.  ای سخن میشادمان در دوره  

و از دست رفتن    سطحی و ظاهری  ، نسبت به تقلید از غرب   علم و صنعت اخذ  او ضمن تأکید بر ضرورت  

زدگی را به زبان سیاسی و    بعد، مسئله غرب   های سالاحمد در    دهد. آل تاریخی هشدار می   هویت زبان و  

  مستقل داخلی   توان تولید و نداشتن  اقتصادی،    صنعتی و  کند و آن را حاصل وابستگیاجتماعی بیان می 

ای  زدگی را صورت تاریخی خاصی از تفکر و نحوه   ، غرب و فلسفی  داند. فردید، در سطحی انتزاعی می

دهد که نفوذ تمدنی  کند. بررسی تطبیقی این سه دیدگاه امکان می از گسست انسان از حقیقت معرفی می 

 ـ ساختاری و فلسفی ـ تاریخی تحلیل کنیم.  اقتصادی ، اجتماعیغرب را در سه سطح فرهنگی ـ 

دهد و  پرسش اصلی پژوهش این است که هر یک از این متفکران نفوذ تمدنی غرب را چگونه توضیح می 

احمد و فردید سه  کند؟ فرضیه پژوهش آن است که شادمان، آل چه راهی برای مواجهه با آن پیشنهاد می 

احمد   اند: شادمان بر »شناخت و تسخیر«، آلبحران مشترک عرضه کرده  پاسخ متفاوت اما مکمل به یک  



 

 

بر »استقلال و مقاومت ساختاری« و فردید بر »خودآگاهی تاریخی و عبور از مبادی متافیزیکی غرب«  

 د. نتأکید دار

 

   . روش پژوهش و چارچوب مفهومی2

در تحقیقات  ـ تحلیلی است.    تطبیقیو    توصیفی  ای و با رویکرد بنیادی و توسعه  این پژوهش نوع تحقیق در

های فهم ابعاد و آثار تحولات فکری  ای و تطبیقی یکی از بهترین مدلمربوط به تاریخ اندیشه، روش مقایسه

درباره    نگاشته شده  های های فرعی از پژوهشاحمد و فردید و دادههای اصلی از آثار شادمان، آل دادهاست.  

داده  آنان استخراج شده است. این پژوهش روش جمع آوری  دادهدر  ها کیفی  ها، اسنادی و روش تحلیل 

 باشد. می

. نفوذ تمدنی  مواجهه زدگی و    ، غرب تمدنی: نفوذ  شده است به کار گرفته    محوری در این تحقیقسه مفهوم   

سویه الگوهای علم، آموزش، اقتصاد، سیاست، زبان و سبک زندگی    معنای انتقال یک صرفاً به  در این مقاله  

نیست؛ بلکه به فرایندی اشاره دارد که در آن یک جامعه، معیارهای ارزیابی خود و حتی تصورش از  

زدگی نیز در معنای عام، وضعیتی است که در آن اقتباس از    کند. غرب می   اخذ پیشرفت را از تمدنی دیگر  

غرب    گیرد. مفهومصورت می   به شکل افراطی،  و   غرب بدون شناخت زمینه تاریخی و نیازهای بومی

نزد شادمان      فلسفی و  فکری و  نزد فردید معنای   دارد.  اقتصادی و اجتماعی  جنبه    احمد   آل  برای  زدگی

تربیتی  و  فرهنگی  دارد   آن  معنای  این چارچوب، »مواجهه«  .غلبه  است.  از »واکنش« گسترده   ، در  تر 

واکنش ممکن است صرفاً نفی یا پذیرش باشد، اما مواجهه مستلزم شناخت، سنجش، انتخاب و بازسازی  

 است.  

بیشتری  از آنجا که مسئله و مفهوم اصلی این پژوهش »نفوذ غرب« است. لازم است این مفهوم مورد تبیین  

های مدرنیزاسیون کلاسیک، نفوذ غرب نه به عنوان امری مذموم و مورد انتقاد،  قرار گیرد. در دیدگاه

شد. دیدگاهی که به مرور در میان بسیاری از  بلکه، امری مثبت و به عنوان عامل رشد و پیشرفت تلقی می

بر نظرات برخی از همین متفکرین مبتنی    مقاله متفکران شرقی مورد تردید قرار گرفت. از آنجا که این  

مفهوم »نفوذ غرب« بسته به  گیرد.  است، پس این مفهوم در اینجا از منظر انتقادی مورد بررسی قرار می

  ی متفاوت   فی( به موضوع نگاه کند، تعار یشناختجامعه  ای  یفرهنگ  ،یاسی )س  یاه یاز چه زاو   سندهینو   نکهیا



 

 

»نفوذ و استحاله فرهنگی«، »نفوذ    مفهوم معمولاً در سه قالب   ن یا   ،یفارس   یلیتحل - یدارد. در متون علم

 د. شوی م ف یتعر  ساختاری و استعماری« و »نفوذ مبنایی، فکری و اعتقادی«

  « یو سطح  ی د یتقل   رشی»پذ   ی بلکه به معنا   ،یانتقال تکنولوژ   ی نفوذ غرب نه به معنا   نفوذ فرهنگی؛  در  

در دوره    .شود ی خود م  و هویتی   یفرهنگ   ی هاشه یاست که منجر به گسست انسان از ر  یغرب   ی الگوها

ترین متفکرانی که به این مدل نفوذ پرداخته است، فخرالدین شادمان بوده است، که  معاصر یکی از برجسته

های نفوذ ظاهری و سطحی فرهنگ غربی در سبک زندگی ایرانیان را  با معرفی انسان »فکلی« آسیب 

 ( 1326)شادمان،  دهد.مورد آسیب شناسی قرار می

برخلاف تصور رایج، »غرب زدگی« که جلال آل احمد مطرح کرد، نه صرفاً ناظر بر نفوذ فرهنگی و  

اخلاقی، بلکه به معنای »نفوذ ساختاری و استعماری« است که از سطح صنعتی و اقتصادی ابتدایی فراتر  

کند. در این رویکرد، فکلی مآبی و نفوذ سبک زندگی  رفته و به سطح سیاسی و اجتماعی نیز تسری پیدا می 

شود، یکی از بارزترین آثار نفوذ ساختاری وجهه استعماری غرب  غربی، که منجر به بحران هویتی می

 ( 1356)آل احمد،  شود.در میان ملل شرقی محسوب می

  ، ساختارهای اقتصادی  و نفوذ در  تر نفوذ غرب، فراتر از ظواهر سطحی و حتی مدیریت اما سطح کلان

های سیاسی، اقتصادی و اجتماعی  سیاسی واجتماعی جامعه، نفوذ مبانی فکری و فلسفی غربی؛ اعم از فلسفه

به نظر بسیاری از تحلیل گران این  .  باشد های ایدئولوژیک غربی می بینیمبتنی بر انسان شناسی و جهان 

تر بوده و البته کمتر مورد توجه قرار گرفته است. از  تر و بلکه متقدم سطح از دو سطح قبلی، بسیار مهم

ایرانی معاصر که از این منظر فکری و فلسفی به نفوذ و بلکه سلطه تمدن غربی،    انجمله مهمترین متفکر

 ( 1381)فردید، پرداخته ، سید احمد فردید است.

مدل    کی  لینفوذ غرب به عنوان »تحمهای دنیای متجدد؛  ها و واقعیت های کلان مبتنی بر سیاست در تحلیل

دیدگاه.  شود یم  ف یتعر   شرفت« یواحد از پ این  نفوذ غرب  در  جهان بر    یسازکسان ی  یتلاش برا   یعن ی، 

)شایگان،  . کنند ، چیزی که تئوری پردازان اصلی از آن به »جهانی سازی« یاد مییغرب  ی اساس استانداردها 

  ی عنی  است؛  «یماندگبه »عقب   «ی فرهنگ  یها شدنِ »تفاوت   ل یتبد   ی نفوذ غرب به معنا  نگاه   نی در ا  (1380

خود باعث    نی و ا  شود یم  فیمانده« تعر تطابق نداشته باشد، به عنوان »عقب   یغرب   ی ارهایهر آنچه با مع 

این رویکرد به    (1385)ادوارد سعید،  .هجوم ببرند   ی غرب  ی الگوها  ی نجات، به سو  ی جوامع برا  شود یم



 

 

در سطح کلان  پسا استعماری  و به تبیین سازوکار نفوذ    تواند جامع سه دیدگاه ابتدایی نیز باشد نوعی می 

 پردازد.  ب

 

 . پیشینه پژوهش 3

توان در سه بخش  را میدر این مقاله    مقایسه تطبیقی اندیشه روشنفکرانبخش مرتبط با  پیشینه پژوهش  

ایرانی در  کتاب   بخش اول تنظیم کرد.   آثاری که درباره چگونگی مواجهه روشنفکران و متفکران  ها و 

  روشنفکران ایرانی و غرب تاریخ معاصر با مسئله غرب، مدرنیته و تجدد نوشته شده است. آثاری مثل  

( اثر مهرزاد بروجردی است که در اثرش به بررسی نوع مواجهه روشنفکران ایرانی با مدرنیته  1377)

های شادمان، جلال و فردید  و  فصل سوم کتاب خود را به طور خاص به دیدگاه   پرداخته است. او    و غرب 

( نوشته  1382) رویارویی فکری ایران با مدرنیت  ها از غرب اختصاص داده است.  نقش غیریت ساز آن

نگاه عمیقتری نوع مواجهه با مدرنیته را مورد بحث قرار داده و البته صرفاً یکی از    ا فرزین وحدت، که ب 

یکی دیگر از منابع    متفکران مورد نظر این پژوهش، یعنی جلال آل احمد در دامنه کار او قرار گرفته است 

هم شرقی، هم غربی تاریخ  . افشین متین عسگری نیز در کتاب شود می  حسوب مربوط به پیشینه پژوهش م 

های  بررسی سیر شکل گیری اندیشه مدرن ایران به نقش و دیدگاه  در( 1376)روشنفکری مدرنیته ایرانی  

تقریرهای رقیب درباره مدرنیته ایرانی  نیز پرداخته است. مختار نوری نیز در    جلال آل احمد و فردید 

دهد  ( دو رویکرد وفاداری و اعتراض میان تنی چند از متفکران معاصر را مورد بررسی قرار می1402)

روشنفکران  ها، مفصلاً به رویکرد اعتراضی فردید پرداخته است. علی قیصری در کتاب  که در میان آن

های شادمان و جلال نگاهی داشته  در میان روشنفکران تاریخ معاصر ایران به دیدگاه ایرانی در قرن بیستم  

کتاب   در  نیز  هاشمی  منصور  محمد  فردید است.  احمد  فکری  میراث  و  اندیشان  معرفی    هویت  درعین 

های او با چند متفکر برجسته معاصر از جمله جلال آل احمد را مورد بررسی  های فردید نسبت اندیشهدیدگاه

می نگاری قرار  تک  نیز  جداگانه   طور  به  پژوهش  این  بررسی  مورد  متفکران  درباره  البته  های  دهد. 

ها است ولی حالت  ارزشمندی نوشته شده است که عموماً شامل معرفی، شرح حال، بیان و نقد نظریات آن 

 مد نظر این پژوهش را ندارد.  و تطبیقی  قیاسی 

های متفکران مدنظر  ای میان دیدگاهمقایسهمطالعه  ها سعی شده نوعی  در آن  شامل مقالاتی که  بخش دوم 

و آل احمد« اثر محمود مقدس و    . »بررسی تفاوت های مفهومی غرب زدگی در آرای فردید شود انجام  

احمد ساعی از جمله این آثار است. در این مقاله نویسندگان ضمن نگاه خیلی گذرا به نظریات فردید و آل  



 

 

  شود احمد درباره غرب زدگی، برداشتی بسیار ناقص از دیدگاه جلال آل احمد درباره غرب زدگی ارائه می

و در نتیجه، برداشت جلال از غرب زدگی را به مسئله فکُلیسم و تسلیم در برابر ظواهر تمدن غرب که  

کاهد. »تأثیر آراء احمد فردید بر گفتمان غربزدگی«  بیشتر و پیشتر متعلق به فخرالدین شادمان بود فرو می 

شوند. البته مقالات  محسوب میدیگری از مقالاتی است که جزء پیشینه  این پژوهش    محمد دکاندار نمونه 

های متفکران و روشنفکران معاصر در مواجهه با غرب،  دیگری از این دست نیز فراوانند که به اندیشه 

ای که به طور خاص درباره نظرات این سه شخص نوشته شده باشد  اند، ولی مقالهتجدد و مدرنیته پرداخته

توان به پایان نامه ارشد؛ روشنفکران و  ها است نیز می که مربوط به پایان نامه  بخش سوم وجود ندارد. در  

دهه   از  ایران  در  تبیین علل  1394)1370  -1330غرب ستیزی  نامه ارشد،  پایان  (، رقیه عزیز پور، 

،  رساله دکتری  ( اثر اکبر ملکیان1388( ) 1357-1340گفتمان غرب ستیز در میان روشنفکران ایران ) 

( اثر مهدیه ملازاده و... اشاره داشت. مزیت  1401تحلیل نظامند مطالعات روشنفکران ایران و مدرنیته ) 

های سه متفکری است که بنا بر فرضیات  این مقاله نسبت به پیشینه پژوهش موجود بررسی یک جای دیدگاه 

 .  اند پرداختهتحقیق از سه سطح متفاوت و مکمل به مسئله مورد بحث 

  ی اصل  محور   سهتوان در  را نیز می   با آن   واجههم  یکارها  و راه غرب  نفوذ  مربوط به    یپژوهش   ات یادب 

  ی عنوان ابزار   به   « یمفهوم »نفوذ فرهنگ  ف یبر بازتعر  که  ی یها ، پژوهش اول  محور نمود. در    ی بند   دسته

عنوان  نه به   ی نفوذ فرهنگ   ات،ی ادب  ن ی دارند. در ا  د یها تأکعرصه   ر یدر سا   سلطه   ی سازنه ی زم  ی برا   ی راهبرد 

  ی ذهن   ی وابستگ  جاد یو ا  یبوم   ت یهو   فیتضع   ی برا  شدهی زیربرنامه   ی عنوان کنشتبادل ساده، بلکه به   کی

لازم    شرطش ی پ  دگاه،ید   نی در ا   یدر واقع، نفوذ فرهنگ(.  1400،  زاده و همکارانشده است )خلف  لیتحل

  ی اورها ب  ب یو تخر   « ییزدا   در جوامع هدف است و با هدف »اسلام   ی و اقتصاد   ی اسی تحقق نفوذ س  ی برا

 ( 1395،  ادیبی نژاد و اکبرزاده).رد یگی صورت م  نی اد یبن 

و    «یزدگچون »غرب   ی م یمفاه  ی انتقاد   ی مقابله با نفوذ غرب را در بازخوان  ینظر   ی ، مبانمحور دوم 

  ی کردهایمتفکران را با رو  ه یاول   ی ها دگاهیمعاصر، د   ی هاپژوهش این  .  ند یجو یم   شتن« ی»بازگشت به خو 

را    «ی سطح  ی زیستو »غرب   ته«ی »نقد مدرن  ان یمرز م  ا اند تکرده  ی بازخوان  ک یو هرمنوت   یپسااستعمار

کنند )محمد  ا   مشخص  آن است که    ی مطالعات حاک   ن ی ا  ی ها افته ی(.  1403قاضی،    و حسام   ران ینژاد  از 

باشد، بلکه    ستایا  یابازگشت به گذشته  ای   یفرهنگ   یانزوا   یبه معنا  د ینبا  شتن«ی راهکار »بازگشت به خو

وابسته    ون ی زاسیمدرن   یل یتحم  ی هادر برابر مدل  یعزت مل  یاب یو باز   «ی تیهو   یداری»ب   ک یعنوان  به   د یبا

  و همکاران،     یریدر عصر حاضر باشد )قد   یگانگی کارآمد به مسئله ازخودب  یشود تا بتواند پاسخ   ستهینگر



 

 

در نقد    ی و فلسف  ی اسی س  کرد یرو  ان ی م  ز یکه تما   دهند ی متأخر نشان م  ی ها لیراستا، تحل  ن یدر هم (.  1403

و    ران ی)محمدنژاد ا   د یبگشا  ی فرهنگ  یخروج از وابستگ  یرا برا   یاتازه   ی رهایمس  تواند ی م  ،یزدگرب غ

 .( 1391،  ی؛ مقدس و ساع1403،  یقاضحسام 

  ن ی . در اشود پرداخته میمقابله با نفوذ غرب    ی برا  یعمل  ی راهکارها   ی به بررس  سوم محور    در    ت ینها   در

  ن« ی گزیجا   د ی»تول  ازمند ی بلکه ن   ست،ین  سری»منع و بازداشتن« م  قیتنها از طر  یاراهبرد مقابله   دگاه،ید 

  د یو تول  ی علم  ی خودباور  ت یو دارند: نخست، تق  د یتأک  ی بر سه رکن اساس  یکاربرد   ی هاپژوهش   این   است.

- یاسلام  ت یهو  ی ؛ دوم، بازساز(1401  )دکاندار و همکاران   ی شناخت  ی خروج از وابستگ  یبرا   ی دانش بوم

  ی ساز؛ و سوم، فعال(1396،  یو آزرم  یمان یروز )سل  یازها یو متناسب با ن   لیاص  ی هاارزش   هی بر پا  یرانیا

عرصه   ی عموم   ی پلماسید  در  فعال  حضور  »گ   ل یتبد   ی برا  ی جهان  ی هاو  از  به    رنده یشدن  فرهنگ« 

 ( 1400خلف زاده و همکاران،  »صادرکننده فرهنگ« ) 

  ی پراکنده و بخش   ی در ارائهٔ راهکارها  ا ی  ی مفهوم  ی هال یموجود در تحل  ی هاپژوهش   شتر یب در این فضا  

مقابله    برای   ه یراهبرد جامع و چندلا  و ارائه   های مختلفکرد یرو   ن ی منسجم ا  ق یاند و کمتر به تلفخلاصه شده

  ن ی ا توجه به حاضر تلاش دارد با  اند. مقاله پرداخته  ،را پوشش دهد  مختلف زمان ابعاد که هم ، با نفوذ غرب 

های متفکران مورد بحث که تاکنون در کنار  از طریق بررسی و استخراج دیدگاه شده، اد یو شکاف   نه یش یپ

که    ها و راهکارهای، زوایای متفاوت دید آنند ایکدیگر و در سطوح مختلف مورد بررسی قرار نگرفته

 دهد. مورد بررسی قرار صورت منسجم   به  اند ارائه دادهابعاد متفاوت مقابله با نفوذ غرب را در  برای  

 فعال اقتباس الگوی و شادمان فخرالدین: مواجهه با غرب نخست سطح. 4

 و نظریه تسخیر تمدن فرنگی شادمان فکری جایگاه. 1-4

زمان با آشنایی گسترده با غرب،    از نخستین متفکرانی است که هم ه.ش(    1346-   1286)   فخرالدین شادمان 

زندگی او در مرز میان سنت و تجدد شکل    در واقع   . دهد مورد انتقاد قرار میچرا از آن    و چون  تقلید بی

های دینی و ادبی قدیم را تجربه کرد، در دارالفنون و مدرسه عالی حقوق تحصیل نمود و  گرفت: آموزش 

هایی طولانی در اروپا به مطالعه و تدریس پرداخت. همین تجربه دوگانه سبب شد که نه در موضع  سال

 انگارانه غرب قرار گیرد و نه به نفی کامل علم و تمدن جدید برسد. ستایش ساده 



 

 

گرایی    او ضمن فهم اجتناب ناپذیری مدرنیته و هشدار نسبت به انفعال و رویگردانی از آن به نقد تجدد 

شمسی به غرب زدگی تعبیر شد( پرداخته و بر حفظ هویت ملی و    50و    40که در دهه    ای مطلق )مسئله

( در عین حال، از منظر گفتمانی،  5:  1396.)کمالی گوکی،  ه است های تاریخی ایران تأکید داشتسرمایه 

ستیزی قرار دارد. او با مطرح ساختن نظریه »تسخیر   شادمان در میانه و حد فاصل غرب گرایی و غرب 

و غرب  گرا  روشنفکران غرب  نسل  دو  بین  واسطی  حلقه  مآبی«  »فکلی  بلای  و  فرنگی«  ستیز    تمدن 

های گروه دوم بوده است.  لی از خام اندیشی گروه اول و تندروی شود که نظریاتش اغلب خامحسوب می

تمام عیار از  در کل شادمان  (  385:  1369)بروجردی،   تقلید  با  یکی از پیشگامان روشنفکران مخالف 

 غرب و مدافع احیای هویت ملی بود. 

کند. او هویت ایرانی را  در موضوع بازگشت به خویش نیز شادمان راه افراط و تفریط را نکوهش می 

بر اهمیت  و کند و مرزی برای ایران پیش و پس از اسلام قائل نیست صرفاً به گذشته باستانی منتسب نمی

گیری گفتمان بومی سازی و  توان او را آغازگر شکل( همچنان می 12:  1326هر دو تأکید دارد.)شادمان، 

دانست. )کسرایی،   ایران  در  انتقادی  او، چند و چون  17-19:  1399غرب  آثار  اکثر  موضوع  تقریباً   )

دانست  رویارویی جامعه ایرانی با مسئله تجدد و غرب است. او تجدد واقعی را با خودشناسی اصیل همراه می

  عبور   همراه شده بود و محور مرکزی همه آثارش که مع الأسف در ایران با نوعی خود کم بینی فرهنگی  

 ( 262: 1374از این معضل تاریخی است. )میلانی،  

هویت ملی از طریق ابزار زبان    سازی حفظ و همگام،  راه حل شادمان برای مقابله با نفوذ فرهنگی غرب 

و با استفاده از آن تسخیر تمدن غربی از طریق علم گرایی منطبق با شرایط بومی است. شادمان در عین  

(  281:  1401حال که نگاه تک ساحتی و شبه ایدئولوژیک به هویت، زبان و تمدن غربی ندارد )نگهبان،  

 شی سنتی داشته است. ای به زبان، فرهنگ، دین و میراث آموزنگاه ویژه

عنوان »فرنگ  تحت  را  منظم غرب  مطالعه  که  بود  کسی  نخستین  این    شادمان،  کرد.  پیشنهاد  شناسی« 

های  پیشنهاد خود، ریشه در باور راستین او بر ضرورت استقلال فرهنگی داشت و محصول آشنایی با سنت 

(  102:  1377فکری غرب از یک سو و انس با میراث فرهنگی ایران از سوی دیگر بود. )بروجردی،  

گویای رویکرد    او   نظریه »تسخیر تمدن فرنگی«   محوریت   البته این انتقاد نیز به شادمان وارد شده است که 

در    باشد. میخطی به تاریخ، فرهنگ و تمدن است. رویکردی که ملازم با نوعی ذهنیت »اتاق انتظار«  

ذهنیت  هویت   ،این  تمدن،  و  تلقی میپیشرفت  ثابتی  و مشخص حرکت  های  مستقیم  مسیری  در  که  شوند 

باشند یا باید برای    به مقصد تمدنی غرب   کنند. در این چارچوب، جوامع سنتی یا باید منتظر رسیدنشانمی



 

 

آن  به  آن    رسیدن  انتقادی  بررسی  به  تفصیل  به  مدرنیته  معاصر  محققان  که  دیدگاهی  کنند؛  شتاب  خود 

 ( 170و  169،  1400اند.)قیصری،  پرداخته

ه  زدگی نوشته شد   ، پیش از رواج گسترده اصطلاح غرب تسخیر تمدن فرنگی  ،اثر محوری شادمانالبته  

داند، نه صرفاً  را ناتوانی در شناخت و استفاده از تمدن جدید می   امروز   . او در این اثر مسئله ایران است 

توان  ها کار علمی، ادبی و فنی است و نمی . از نگاه او، تمدن فرنگی حاصل قرن در کشور   حضور غرب 

آن را با تغییر لباس، خط یا چند واژه بیگانه به دست آورد. بنابراین، ایرانی باید نخست غرب را بشناسد،  

عناصر سودمند آن را استخراج کند و سپس آنها را در ساختار فرهنگی و زبانی خود بازآفرینی نماید.  

 ( 1326)شادمان،  

 غرب شناسی شادمان. 2-4

زده« با ادبیات مختص خودش از اصطلاح  فخرالدین شادمان به جای استفاده از عبارات »غرب« و »غرب 

. فرنگ در آثار  قائل است شادمان میان »فرنگ« و »فکلی« تمایز  کند.  »فرنگ« و »فکلی« استفاده می

یافته و برخوردار از علم و صنعت است؛ اما فکلی کسی است که فقط ظواهر  او نماد تمدنی پیچیده، سازمان 

مآبی، در واقع،  بهره مانده است. فکلی غرب را گرفته و از دانش، انضباط، مسئولیت و کوشش علمی آن بی 

اعتنا است، اما به مبانی  شکل سطحی و مبتذل نفوذ غرب است. چنین فردی به زبان و فرهنگ خود بی 

؛ کمالی  1390هاست، نه تولیدکننده دانش. )کریمی،  کننده نشانه تمدن جدید نیز دست نیافته است. او مصرف 

 (. 1396راد،گوکی و زمانی 

کند؛ یا باید به راهنمایی ذوق و عقل و  ترسیم می پیش روی ایرانیان در مقابل نفوذ غرب     ،شادمان دو راه 

چون و چرا تسلیمش شد تا بیاید و سیل  و یا بی  اخذ کرد با رعایت شرایط حزم و احتیاط تمدن فرنگی را  

از هجوم سیل وار تمدن غربی و نابودی فرهنگ  تنها راه گریز و یگانه چاره    . شادمان وار ما را بگیرد 

داند که  پیش از آنکه محصور و اسیرش گردیم خود مسخرّش سازیم. شادمان روس و  می  ایرانی را این 

ای که به تسخیر فرنگ  اند و الجزایر را نمونهداند که تمدن فرنگی را تسخیر کردهژاپن را دو مملکتی می

 ( 30و 32:  1326. )شادمان، است  در آمده

، دشمنی به  تاریخ ایران  سال   2500گوید در این  شادمان خطر تهاجم فرنگ را بسیار جدی دانسته و می

ایران روی نکرده که می به  خواهد ما را بنده و فرمانبردار خود کند:  قدرت و بی رحمی تمدن فرنگی 

»بعقیده من فتح تمدن فرنگی در ایران آخرین شکست ما خواهد بود یعنی بعد از این شکست دیگر ملت  



 

 

( از نظر او ملتی زنده  24:  1326قدیم ایران زنده نخواهد ماند تا از دشمنی دیگر هزیمت یابد« )شادمان،  

است که بتواند با آزادی و به راهنمایی عقل و ذوق و استعداد طبیعی برای حفظ مصالح و دفع مفاسد و  

کند، اختیار جان و آزادی  جلب منافع مادی و معنوی خویش کار کند. اما اگر تمدن فرنگی ما را مغلوب  

فکر، همه از کف ما خواهد رفت. چرا که »حریفی دانا، توانا و بی رحم و خودپسند است که نظیر نداشته  

شود. علم و هنر و هر چیز  فریبد و فریفته نمیبه علم و ادب و دانش و هنر و قدرت خود غره است. می

آورد.« )شادمان،  خوب فرنگی را از ما دریغ ولی رشوه دهی و گیری و خیانت و حیرت و سرگردانی می

1326:25 ) 

تمدن فرنگی را به سپاهی    ایرانی،  ه شادمان بعد از تأکید بر خطرات نفوذ و سلطه غرب بر فرهنگ و جامع

آوری کرده، ترجمه و شرح  جا و هر وقت جمع  کند که اگر ما هر چیز آموزنده و مفید آن را از هر تشبیه می

و تفسیر نموده و به فارسی بی غلط بنویسم، مثل این است که یکی از سربازان این سپاه عظیم را اسیر و  

خدمتگزار خود کرده باشیم. در این جنگ فکر و ذوق، سلاح ایرانی چیزی جز زبان فارسی نیست.)شادمان،  

کند که باید علم و هنرش را آموخت و  معرفی می( شادمان فرنگی را بشری غیر قابل اعتماد  75،  1326

 ( 99:  1326به هیچ چیز دیگرش اعتماد نکرد.)شادمان، 

البته که در این مسیر نباید ناامید بود چرا که با اتکا و شناخت پشتوانه فرهنگی و تمدنی خود دیگر نباید از  

ای نباید ترسی باشد. مملکتی که از فکر نو  تمدن فرنگی ترسید: »ایران و اسلام را از هیچ فکری و عقیده

گریزانست نیمه جانست و دینی که از علم و تحقیق بهراسد باطلست« باید به ترجمه و تفسیر کتب معتبر  

فرنگی دست زد؛ چرا که مظهر و جلوه گاه جمیع علوم و افکار و عقاید فرنگی کتاب فرنگی است و باید  

نگی را از میان برداشت و ایرانی را چنان پرود که مرعوب تمدن  بساط تعلیم و تربیت ناقص و نیمه فر

را براه    فرنگی نباشد و فریفته ظاهر آن نشود: »باید فقیه از عالم بی خبر را علم و معرفت آموخت و فکلی 

( البته شادمان مدعی است که پس از اخذ تمدن فرنگی باید آن را آب و  108:  1326آورد.« )شادمان،  

 رنگ ایرانی دهیم و جزء تمدن خود سازیم.   

کند؛ نمونه کامل غرب  با شخصیتی خیالی به نام هوشنگ هناوید معرفی می  نیز  شادمان نمونه کامل فکلی را 

و از مطالعه و تحقیق و تلاش  درباره    زده غرب نشناسی که ظاهر مبتذل و چند کلمه و خط غربی را گرفته

د  نخواهآن غافل است. مشتی هرزه گوی بیکاره که نه تربیت ایرانی دارند و نه تربیت فرنگی، با این همه می

را بزرگترین خصم ایران معرفی    شادمان فکلی .  شناسند وصف کنند دانند، فرنگی را که نمی به زبانی که نمی

کند چون در هنگامه حمله تمدن فرنگی به ایران همدست بیگانه است و به فکر و زبان و آداب و رسوم  می



 

 

:  1326کند، به امید اینکه تمدن فرنگی ما را زودتر مسخر خود سازد.)شادمان،  خوب ایرانی خیانت می

ای نسبت به این قشر داشته و با تعابیری مثل »بیمایه«، »نیمه ایرانی،  ( شادمان زبان بسیار گزنده18-23

کند. جماعتی که جز رقص و قمار و کراوات  ها یاد مینیمه فرنگی«، »علم فروش بی صبر« و ... از آن 

اند، ولی با  نیاموخته  بندی و رمان کم معرفت خوانی و نوشتن کاغذی پر از اغلاط چیزی از تمدن فرنگی

- 25:  1326اند و باید آموزگار ملت ایران باشند. )شادمان،  برند که این تمدن را شناختهاین حال گمان می 

47 ) 

کند.  تمایز میان فرنگ و فکلی  از نظر تحلیلی اهمیت زیادی دارد، زیرا شادمان با غرب مخالفت مطلق نمی 

ای که از شناخت میراث  بینی فرهنگی است. وی معتقد است جامعه نقد او متوجه تقلید ناآگاهانه و خودکم 

ای که به پشتوانه تاریخی  شود. در مقابل، جامعه خود ناتوان باشد، در برابر هر الگوی بیرونی مرعوب می 

 تواند از علم و تجربه دیگران بهره ببرد، بدون آنکه هویت خود را از دست بدهد. خود آگاه است، می 

 ملی  تربیت و فارسی زبان؛ از نظر شادمان های بومی در مقابل نفوذ غربسرمایه . 3-4

ترین ابزار تسخیر تمدن فرنگی است. ترجمه علوم و تبدیل دانش جدید  در اندیشه شادمان، زبان فارسی مهم 

ای  خواهانه است. جامعه به زبان فارسی، از نظر او صرفاً اقدام فرهنگی نیست؛ بلکه نوعی کنش استقلال 

رو، او با آموزش    ماند. ازاین کننده باقی می   که نتواند علم را به زبان خود بیان کند، در سطح مصرف

کند، اما  های خارجی و جایگزین کردن آنها با زبان فارسی در محیط اجتماعی مخالفت می برنامه زبان بی 

   داند.اصل آموختن زبان خارجی را ضروری می 

از نظر شادمان، زبان فارسی بزرگترین میراث ایرانی و گنجینه فکر و ذوق و آیینه تمام نمای روح ایرانی  

توان بر  ای از معلومات و افکار که با داشتن زبان کامل فصیح می( گنجینه120:  1326است )شادمان،  

ت و تعابیری نشان دهنده آن  ( چنین تأکیدا24:  1326کیفیت زندگی ایرانی چندین برابر بیفزاید.)شادمان،  

است که برای شادمان زبان فارسی، چیزی فراتر از مجموعه لغات و دستور زبان بوده و از چنان غنای  

باید محور تربیت و پشتوانه حیات فکری و  تواند و می فکری و فرهنگی برخوردار است که می   ،تاریخی

تواند پاسخ برخی انتقادات وارد شده به  اجتماعی ایرانیان، حتی در دوران معاصر قرار گیرد. این نگاه می 

های شادمان درباره زبان باشد. البته در این میان نادیده گرفتن نقش عوامل دیگر در جان بخشی به  دیدگاه

:  1377اد واردی به تأکید بیش از حد شادمان بر مقوله زبان است. )بروجردی،  تفکر و هویت یک ملت، انتق 

های زبان فارسی، مسئله تقویت زبان  ( شایان ذکر است که جدای از این منظر عمیق به ظرفیت 102و  101



 

 

جدی  فارسی و نهضت ترجمه برای اخذ علوم غربی و تولید دانش بومی به زبان خودی نیز مورد توجه  

شادمان نه فقط بر زبان فارسی که بر اهمیت زبان عربی نیز تأکید دارد و معتقد   شادمان قرار داشته است. 

تر و بهتر زبان فارسی، خواص ما باید با اصول و قواعد عربی نیز آشنا باشند  است علاوه بر شناخت کامل

ای است  شوند. شادمان معتقد است کتب عربی نیز گنجینهگرنه در ایران جزء عوام الناس محسوب می  و

تر از فارسی که حاوی چهارده قرن تاریخ ایران است و زبان بسیاری از کشورهاست و فضلای ایرانی  غنی

بیاموزند و جز این    باید مثل فضلای فرنگی که به زبان یونانی و لاتین و... آشنا هستند، عربی را نیز

 (   66-64:  1326ای نیست. )شادمان، چاره

تربیت باید ایرانی را به شناخت    از نظر او  تأکید شادمان بر زبان، با تصور او از تربیت ملی پیوند دارد.

تاریخ، ادبیات، دین، علوم و هنرهای بومی مجهز کند و در عین حال توان فهم علوم جدید را به او بدهد.  

وگوی  ؛ بلکه خواهان گفت است   قدیم   دارساو نه با مدرسه جدید مخالف است و نه مدافع بازگشت کامل به م

های هر دو است. در این نگاه، مدارس قدیم منبع تعمق، بحث،  میان حوزه و دانشگاه و استفاده از ظرفیت 

های علمی را به آن بیفزاید  تواند دانش تجربی و روش اند و دانشگاه جدید می حافظه تاریخی و تربیت اخلاقی

توان از فوائد طریقه  از نظر شادمان در عین استقلال فکر، می   (. 1400؛ براتی نصرآباد،  1331)شادمان،  

 ( 263:  1346تعلیم و تربیت فرنگی نیز برخوردار و از مضار آن برکنار بود.)شادمان،  

 الگوی کلی مواجهه  و تعامل با غرب از منظر شادمان . 4-4

توان در سه مرحله خلاصه کرد: نخست، شناخت دقیق غرب؛ دوم، انتخاب عناصر  الگوی شادمان را می 

سازی و تبدیل آن عناصر به بخشی از تمدن  بار؛ سوم، بومی مفید و کنار گذاشتن ظواهر و مناسبات زیان 

چرا به دیگری بسپارد.    و  چون   ایرانی. در این الگو، ایران نه باید درهای خود را ببندد و نه خود را بی 

گوید؛ یعنی به جای آنکه تمدن فرنگی جامعه ایرانی را تسخیر  شادمان از »تسخیر تمدن فرنگی« سخن می 

 گیرد و در خدمت نیازهای خود قرار دهد.  کند، ایرانی باید علم و فن آن را فرا

ناپذیر  پذیرد که تجدد اجتناب نقطه قوت این دیدگاه، پرهیز از دوگانه کاذب سنت و تجدد است. شادمان می 

داند. محدودیت نظریه او در این است که گاه نقش روابط قدرت  باختگی یکی نمی   خود   از   است، اما آن را با 

بندد.  کند و بیش از اندازه به اصلاح زبان و تربیت امید می رنگ می   المللی را کم و ساختارهای اقتصادی بین 

 گرایی و تقلید فرهنگی راهگشاست. حال، مفهوم اقتباس فعال او همچنان برای نقد مصرف  این  با

 



 

 

 زدگی  غرب ساختاری نقد و احمدآل  جلال: مواجهه با نفوذ غرب دوم سطح. 5

 جلال آل احمد  و نظریه غرب زدگی جایگاه فکری. 1-5

پرده و  با انتقادات بی در دهه چهل شمسی   ه.ش(، نویسنده و منقتد ایرانی، 1348 –  1302)  آل احمد جلال 

های اجتماعی و اقتصادی ارائه کرده بود، توجه ناقدان و مخاطبان بسیاری را  جدی که نسبت به دگرگونی 

برای چندین نسل از روشنفکران ایرانی به صورت کتابی  زدگی    غرب ای که  به خود جلب کرد. به گونه

ها  ترین و مؤثرترین ناقدان اجتماعی زمانه بر سر زبان مقدس درآمد و نام آل احمد به عنوان یکی از شجاع

این اثر چند تأثیر مهم به جا گذاشت. نخست ارائه یک اثر انتقادی از کارنامه صد ساله روشنفکری    افتاد.

وطنی نیروهای چپ؛ سوم ایجاد  - های جهاندر ایران؛ دوم طرح مسئله هویت ملی و قومی در برابر دیدگاه

گفتمان  سود  به  محصولاتش  و  غرب  تمدن  در  تلنشک  عنوان  به  چهارم،  و  سومی  جهان  به  های  گری 

مقابل خطر   در  ایرانی  اقتصادی جامعه    گانبیگانسلطه  روشنفکر  بر حیات فکری، فرهنگی، سیاسی و 

 ( 110و  109  : 1377ایران.)بروجردی،  

به سطح اقتصاد، سیاست و زندگی    ، زدگی را از سطح تربیت و زبان  احمد مفهوم غرب جلال آل در واقع  

زدگی نه بیماری چند فرد یا نشانه علاقه به لباس و    ، غرب زدگی  غرب کند. در کتاب  اجتماعی منتقل می 

ماشین و محصولات تمدن صنعتی را   ،زبان خارجی، بلکه وضعیتی عمومی است که در آن جامعه ایرانی

   (. 1356احمد،کند، بدون آنکه خود توان تولید و کنترل آنها را داشته باشد )آل مصرف می 

غرب  بیماری  خود   کشف  قول  به  احمد   زدگی  تحول    آل  این  بود.  جلال  فکری  حیات  در  عطفی  نقطه 

  دربردارنده یک سمت یابی بنیادی بود که وی را از جمع روشنفکران ایرانی متمایز کرد. پس از غرب 

قرار    شرق و دنیای اسلام زدگی تقریباً هرچه نوشت تحت نفوذ آگاهی از تضاد تاریخی و امروزی غرب با  

ای به بازیابی اصالت و استقلال فرهنگ ایرانی که در بطن آن اسلام شیعی  با علاقهاین گرایش  داشت.  

ناقلین بیماری غرب  با دیدی انتقادی نسبت به آن دسته از روشنفکران هم روزگارش که    قرار داشت و 

 ( 138:  1383،  گرجی.)همراه بود  زدگی بودند 

تر از غرب زدگی ارائه دهد. او در  کند تصویری روشن سعی مینیز  کارنامه سه ساله  آل احمد در کتاب  

کند: »غرب زدگی یعنی عوارض رابطه خاص اقتصادی  این کتاب »غرب زدگی« را اینگونه تعریف می

)و لاجرم سیاسی( میان این دو دسته ممالک شرق و غرب، که رابطه دو طرفه یک معامله نیست. یا رابطه  



 

 

بلکه چیزی است در حدود رابطه ارباب و بنده... من این رابطه را غرب زدگی    ه،دو طرفه یک معاهد 

( جلال به دنبال یافتن راه مفری از این رابطه ارباب  و بندگی  118و    117:  1345نامم.«)آل احمد،  می

 است.

جای آنکه ابزار تولید و افزایش توان جامعه باشد، به کالای مصرفی    احمد، ماشین در ایران بهاز نگاه آل 

ای که ابزار تولید را در اختیار ندارد، ناچار است الگوهای اقتصادی  و نشانه منزلت تبدیل شده است. جامعه 

ای است میان تولیدکننده  ، رابطه این معنا  زدگی درو فرهنگی تولیدکننده ماشین را نیز بپذیرد. بنابراین، غرب 

تصمیمو مصرف  تابع  و  تصمیم  پیرامون، صاحب  و  مرکز  اقتصادی   ؛کننده،  وابستگی    که   وابستگی  به 

 انجامد. و فرهنگی می  سیاسی، مدیریتی، آموزشی 
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که قادرند به کمک ماشین    . ممالکی کند معرفی می  ترقی یا رشد یافته   صنعتی  جلال »غرب« را ممالک 

پیچیده این    مواد خام را به صورت  از نظر جغرافیایی  کنند.  بازار عرضه  به  آورده و کالایی  در  تری 

»در حدودی تمام اروپا و روسیه شوروی و تمام آمریکای شمالی« است. البته کالاهای تولیدی    ؛ممالک

به طور کل میراث و   اساطیر، عقاید، موسیقی و  بلکه شامل  نبوده،  فقط مواد خام مادی  ممالک مترقی 

باشد. از نظر او مفهوم مقابل غرب، یعنی شرق نیز شامل »آسیا و  حصولات غیرمادی و معنوی نیز میم

مانده   یا مجموعه ممالکی که    -یا ممالک در حال رشد   –آفریقا... ممالک عقب  یا ممالک غیر صنعتی 

(  با این تعاریف از نظر  22و    21  ،  1356آل احمد،  باشد. )اند« میمصرف کننده مصنوعات غرب ساخته

جلال شرق و غرب دو مفهوم کاملاً جغرافیایی یا سیاسی نبوده، بلکه مبانی و مفاهیم اقتصادی و صنعتی  

رسد: »غرب یعنی ممالک سیر و  هد تا به این تعریف ساده مید است که مبنای تقسیم بندی او را شکل می

جوانب جدی دیگری  آثار و  ( که  این سیری و گرسنگی  23،  :1356آل احمد،  شرق یعنی ممالک گرسنه« )

 نیز در پی خواهد داشت.  

المللی نیز  های بیناز نظر جلال این تقابل نه فقط مربوط به عرصه بازار، بلکه حتی در مورد سازمان 

نفی ماشین   الاند. البته جلال مدعی است که به دنب ها به ابزار استعمار دنیای دوم بدل شدهصدق کرده و آن 

( نکته قابل  27،  1356آل احمد،  نیست، بلکه بحثش در مورد طرز برخورد با ماشین و تکنولوژی است. )

رب طی یک تحول تدریجی، دویست، سیصد ساله  غدهد این است که  تأملی که جلال مورد تأکید قرار می

زندگی خود را با ماشینیسم تطبیق داده است و به تعبیر جلال »با این خدای جدید و بهشت و دوزخش خو  



 

 

ایم  با صنعت و ماشین داشته؛ »ما نتوانسته  ای باره  کرده« اما شرق چنین شرایطی ندارد و برخورد یک 

ایم«  اش حفظ کنیم. بلکه مضمحل شدهتاریخی خودمان را در قبال ماشین و هجوم جبری- شخصیت فرهنگی

 ( 28، 1356جلال، )

کند و معتقد است تا وقتی  اگرچه جلال یکی از ابعاد اصلی مشکل را وابستگی به صنایع غربی معرفی می 

که تازه وقتی ماشین    ست ا  ایم اما به قول خودش خوشمزه اینجازده  ایم، غرب که خودمان ماشین را نساخته

را بسازیم، ماشین زده خواهیم شد! مثل خود غرب که فریادش از خودسری تکنولوژی و ماشین بلند شده  

  کند، خود است. به این ترتیب جلال همزمان که نظریه خودکفایی صنعتی را برای رفع مشکل مطرح می

 ( 29،  1356جلال، دهد.)آن را مورد نقد و بلکه رد قرار مینیز 

 های آن و محدودیت پیش روی غرب زدگی از نظر آل احمد هایرهیافت  . 3-5

 کند: در مقابل غرب زدگی ترسیم می متناقض چند مسیر   به طور کنایی آل احمد 

ایم است. تسلیم شدن در برابر قضای قرن بیستم و اینکه صرفاً  راه اول، ادامه دادن راهی که تاکنون رفته

 زدگی شده است. مصرف کننده ماشین بمانیم، که این خود منجر به غرب 

راه دوم؛ بستن درهای زندگی به روی ماشین و تکنولوژی، توقف و بازگشت به قعر رسوم عتیق و سنن  

 ملی و مذهبی که این راه نیز مسدود و غیر ممکن است.

کرده، آن را در اختیار خود در آوریم. باید دست به ساخت     راه سوم؛ اینکه جان دیو ماشین را در شیشه 

صنعت زد اما نباید گرفتارش شد چون ماشین وسیله است نه هدف، بلکه هدف از بین بردن فقر و فراهم  

کردن رفاه مادی و معنوی برای همه خلق است. پس اول باید اقتصاد قوی را پی انداخت و اقتصادی مستقل  

یک نکته    ( 119و    118:  1356به استقلال آموزشی و فرهنگی رسید.)آل احمد،    را ساخت و بعد از آن

دهد. شادمان معتقد است برای  های شادمان و آل احمد در همین جا خود را نشان میتفاوت مهم میان اندیشه 

رشد و استقلال صنعتی و اقتصادی باید نخست استقلال آموزشی و فرهنگی حاصل شود اما به نظر جلال  

 آل احمد ابتدا باید استقلال اقتصادی حاصل شود تا در پی آن به استقلال آموزشی و فرهنگی رسید. 

آل   راه می حل  او  نیست.  گذشته  به  رمانتیک  بازگشت  جدید  احمد،  دانش  و  بدون صنعت  جامعه  که  داند 

تواند مستقل شود. مسئله او این است که صنعت باید در خدمت تولید ملی و نیازهای جامعه قرار گیرد،  نمی 

ً   نه آنکه . در اینجا نقد نفت، دانشگاه و آموزش  رد کشور را به بازار مصرف کالاهای خارجی تبدیل ک  صرفا



 

 

می  پیوند  هم  به  می فنی  ایجاد  درآمدی  باشد،  ملی  کنترل  و  تولید صنعتی  بدون  اگر  نفت  که  خورند.  کند 

های وارداتی باشد، به  ها و برنامهکننده نظریه اگر فقط مصرفنیز  نماید. دانشگاه  وابستگی را بازتولید می 

 کند. جای حل مسئله، نیروی انسانی برای ساختار وابسته تربیت می 

شده است، آل احمد برای این مسئله  چرا حرکت در مسیر استقلال اقتصادی و صنعتی محقق نولی اینکه  

آورد: حرمت و رعب از شناخت راز ماشین، اطمینان و اتکاء به معادن نفت، ممانعت غرب  چند دلیل می

احمد،   فروش.)آل  بازار  ندادن  دست  از  زبده  125-128،  1356برای  که  است  این  دیگر  مشکل   )

ها  های آنو کارگزار طرح   دنباله رو سیاست و اقتصاد غرب   نیز روشنفکران ما یعنی زبده غرب زدگان ما  

:  1356شوند.)آل احمد،  نظر و انتقادی نیز داشته باشند کنار گذاشته می   کسانی در این میان   هستند و اگر 

136 ) 

احمد خواهان تربیت متخصصانی است که با جامعه خود پیوند داشته باشند. تخصص از نظر او نباید به  آل

های اجتماعی منجر شود. آموزش باید هم دانش فنی تولید کند و هم قدرت تشخیص  جدا شدن از مردم و سنت 

از این منظر، دیدگاه او با شادمان مشترک  (  216:  1356)آل احمد،  و مسئولیت اجتماعی را پرورش دهد.  

احمد بیش از شادمان به مالکیت، تولید،  است، زیرا هر دو بر ضرورت علم و تربیت تأکید دارند؛ اما آل 

 کند. نفت و ساختار قدرت توجه می

پیچیده  و    ترینجلال مهمترین و  ایجاد بحران هویت مذهبی  تضاد حاصل از غرب زدگی در جامعه را 

(  106:  1356)آل احمد،    1 کند.اعتقادی و به عبارتی »نوعی هرهری مذهبی، نه لا مذهبی!« معرفی می

در   است. هرچند  فخرالدین شادمان  انسان »فکلی«  یادآور  انسان غرب زده  درباره  احمد  آل  توضیحات 

در    گوید. زدگی، جلال از شادمان و تفاوت نظرات او با خودش سخن می  غرب   79و    78پاورقی صفحه  

در کل جلال  ولی    د جویمآب راه حل هر مشکلی را میای هم به شادمان دارد که فرنگیکنایهاین میان حتی  

و    78:  1356زدگی است.)  داند که همان غرب درد بزرگتری می  ی فکلی مآبی را یکی از عوارض ساده

79 ) 

 
کند: رشد شهرنشینی با مشکلات فرهنگی و اقتصادی  زدگی را اینگونه فهرست می   جلال از جمله دیگر تضادهای حاصل از غرب.   1

رشد ناامنی و    اری و ضربه به صنایع محلی و دستی؛ گرایی و کاهش تولید داخلی، افزایش بیکف  که به دنبال آورده؛ افزایش مصر 

ایجاد تغییرات فکری و تضعیف افکار خرافی و اعتقادات مذهبی؛ آزادی زنان که  در کشور ما صرفاً به تظاهر   بدبینی و ناامیدی؛

 (96-103: 1356اجتماعی و خودنمایی محدود شده؛ عدم اعتماد به دولت و حکومت و.... )آل احمد، 



 

 

  بدون   فرهنگی   بحران   که  دهد می   نشان   او .  است   زدگی  غرب   مسئله   کردن   عینی   احمد،آل   تحلیل   اصلی   قوت 

گاهی تکنولوژی را بیش از    او   تحلیل   حال،  این  با.  نیست   فهم   قابل   سلطه   روابط   و  یسیاس   اقتصاد   به  توجه

کاهد و به مبانی فلسفی علم و تکنیک توجه کافی ندارد. از سوی دیگر،  اندازه به ماشین و اقتصاد فرو می 

های درونی هر دو حوزه و  شود که تفاوت های او گاه چنان پررنگ می گانه شرق و غرب در نوشته   دو

 ( 1391؛ مقدس و ساعی، 1369)بروجردی،  بازد. در این بین رنگ می  امکان تعامل خلاقانه  
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ه.ش( ملقب به فردید، فیلسوف کمتر شناخته شده ایرانی در میانه    1373  - 1289سید احمد مهینی یزدی ) 

فیلسوف و نظریه پرداز  های خاص و متفاوتی در میان هم صنفان  قرن چهاردهم شمسی، صاحب دیدگاه

  شد به زبان فارسی عرضه    و خاص   فردید، یک مفهوم نو  های  در میان آراء و اندیشه  ایرانی خود بود اما

( البته  306:  1384بسیار مهمی یافت و آن مفهوم »غرب زدگی« بود.)آشوری،    یکه سرنوشت تاریخ

فلسفی   برای فردید مفهومی حکمی و  به  و    داشت غرب زدگی  ناظر  بیشتر  با غرب زدگی معروفی که 

اولین  البته این نکته حائز اهمیت است که    .ها و آثار جلال آل احمد است  تفاوت ماهوی بسیاری دارد دیدگاه

. بیشتر ایرانیان با اسم فردید از طریق  بود های جلال آل احمد  و معروفترین موقف اندیشه فردید، نوشته 

م نظر فردید  هاساساً جلال در بند فو    زدگی برای جلال معنی فلسفی نداشت   البته غرب   آشنا شدند.   لجلا

. اما واقعیت این است  شت ندا  هم  زده فردید را  زده خود با تعبیر غرب   و ادعای تطبیق مفهوم غرب  نبوده  

فردید چنین در جامعه جا    نوشت، اصطلاح برساخته زدگی را نمی   اگر آل احمد غرب   به احتمال زیاد   که

، همانطور که دیگر اصطلاحات برساخته فردید  کرد ی باز و در اذهان مردم اعم از خواص و عوام نفوذ نم 

 که بعضاً تعابیر مهمی هم هستند جایی در ضمیر جامعه باز نکرد. 

مهم فردید    کار در واقع یک    نظریه غرب زدگی فردید تا حد زیادی تحت تأثیر فلسفه هایدگر قرار داشت.

عرضه فلسفه ضد مدرن هایدگر در محافل روشنفکری ایران بود. او این فلسفه  را البته با برداشت فردیدی  

دهه در  کرد.)وحدت،  خود  ترویج  روشنفکری  و  فکری  محافل  این  در  و حتی شصت  پنجاه  های چهل، 

البته فردید بعد از انقلاب سعی کرد هایدگر را با اسلام تفسیر کند و مدعی شد که یگانه  (  175:  1382



 

 

عمق نگاه انتقادی او به   (255:  1381 فردید، (ت.متفکری که همسو با جمهوری اسلامی است هایدگر اس

،  داوری) .سال پیش فیلسوف پست مدرن بود   40از    ،به تعبیر رضا داوریغرب و مدرنیته در حدی بود که  

1374 :13 ) 

بالا  شناسی  زدگی را از سطح اجتماعی و اقتصادی به سطح فلسفه تاریخ و هستی   احمد فردید مفهوم غرب 

ای از کشورها یا کالاها نیست؛ بلکه تاریخی از نحوه تفکر  . در اندیشه او، غرب صرفاً مجموعه برد می

شکل    در آن   است که در دوره جدید با اصالت دادن به انسان خودبنیاد، اراده، سوژه و سلطه بر طبیعت 

تنها ابزارهای غربی، بلکه    دهد که انسان ایرانی نهزدگی، در این معنا، هنگامی رخ می  گرفته است. غرب 

 (. 1372؛ مددپور،1381پذیرد )فردید،  چرا می  و  چون افق فهم و معیارهای وجودی آن را نیز بی 

های ایدئولوژیک و سیاسی در برابر غرب، خود کاملاً غرب  به اعتقاد فردید شرقیان علی رغم جبهه گیری

نفوذ    ت چنان تح  ه و نفوذ تفکر متافیزیکی قرار دارند. در اندیشه فردید شرق آنلط زده هستند؛ یعنی تحت س

جهانبینی غرب قرار گرفته که دیگر امکان سخن گفتن مصداقی از شرق و جستجوی اصالت شرقی وجود  

سلطه خود را در شرق گسترش داده است که دیگر صحبت درباره تقسیم بندی      ندارد. اومانیسم غربی چنان 

این   اسم الاسماء است هومانیسم غربی است و  در همه جهان  شرق و غرب تصنعی است: »آنچه فعلاً 

کرده   قبول  را  غربی  هومانیسم  هم  امروز  شرق  چه  است...  تاریخ  حوالت  است،  الدنیا  ادب  هومانیسم 

از شعر    آن را  تقدیر تاریخی است که   «، حوالت تاریخی»منظور فردید از  (  445  : 1380است.«)معارف،  

الهی است حوالت کننده  ؛حافظ برگرفته است  داند که شرقی که از آن سخن  ید می فرد   .ای که همان ذات 

ندارد و امروزه شرق چیزی غیر از نمود حاشیه می نیست گوید فعلاً وجود  :  1383.)هاشمی،  ای غرب 

122 )   

او  . کرد عرفی میزدگی م  را غفلت از خدا و همان غرب  پردازد به آن می غفلت از وجود که هایدگرفردید 

که »     مشهور و مهم فردید    جمله   دانست. زدگی می هرگونه تفکری متأثر از فلسفه یونان را غرب در کل  

که تاریخ ما و دیگر ملل غیر متجدد در جهت    بود   مطلب   این  بینم   صدر تاریخ ما ذیل تاریخ غرب است«

به اصول و مبانی     ؛اند ها در قبال مدرنیته رنگ باخته و از تولید باز ماندهتجدد است چرا که دیگر تاریخ 

   (124: 1383)هاشمی، اند و این همان غرب زدگی است.مدرنیته دل سپرده

شاعران در زمانه  دانست در     توان او را بیشتر ادامه دهنده خط فکری فردید ب که شاید    نیز  رضا داوری 

آنچه متداول شده است، صرفاً    آورد: »معنی غرب زدگی می  غرب   توضیح   در  عسرت  زدگی برخلاف 

زدگی    ها از توابع و نتایج غرب شیفتگی نسبت به ظواهر تمدن غربی و حتی تقلید از آن نیست، بلکه این 



 

 

زده هم همین است،    بینی و نفس پرستی است و چون غرب  بینی و خود  است. تمدن غربی براساس ظاهر

بین است و ما مقلد    زدگی ما چیز دیگری است زیرا غرب ظاهر  زده است. اما غرب   بشر غربی هم غرب 

زدگی به معنایی قریب به فرنگی مآبی یا صرف رد و نفی مطلق    ظاهر بینی و تقلید هستیم. پس تلقی غرب 

 (  57: 1373زدگی است.«)داوری،   غرب خود صورتی از غرب 

فردید مخالف علوم انسانی غربی بود اما نشانه یا دلیلی بر مخالفت فردید با علم و صنعت غربی و روند  

اند  های روشنفکری معاصر تحلیل کردهحتی برخی از محققان و مفسران جریان مدرنیزاسیون موجود نیست.  

ای انتقالی است البته باید نسبت به آن شناخت و معرفت پیدا کرد.  که از منظر فردید غرب زدگی مرحله

البته این مسئله به معنای بیگانه شدن با ذات خویش نیست بلکه مراد قرابت به آن برای شناخت هرچه بیشتر  

 ( 107: 1377به کنه فلسفه و هستی شناسی غرب است.)بروجردی،  

ایم که غرب پیشاپیش افق اندیشه و  نظر فردید، ما در تاریخ جدید در موقعیتی قرار گرفته ماز  در مجموع  

صورت    گفتمانعمل را تعیین کرده است. بنابراین، حتی مخالفت با غرب نیز ممکن است درون همان  

دهد. برای او، مسئله اصلی  گیرد. این نکته تفاوت مهم اندیشه فردید با نقدهای صرفاً سیاسی را نشان می 

، بلکه این است که انسان چگونه  شود یا چگونه تولید و مصرف می  شود این نیست که چه کالایی وارد می

 .داند فهمد و چه چیزی را حقیقت و پیشرفت می جهان را می 
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گوید.  فردید با استفاده از خوانش خاص خود از هایدگر و حکمت اسلامی، از »خودآگاهی تاریخی« سخن می 

ای است که انسان  مقصود از خودآگاهی تاریخی، اطلاع ساده از گذشته نیست؛ بلکه درک وضع تاریخی 

هایش  داند در چه افقی قرار دارد، ممکن است تصور کند انتخاب ای که نمی کند. جامعهدر آن زندگی می 

 اند. آزادانه است، در حالی که زبان، مفاهیم و معیارهایش از پیش به وسیله تاریخ مسلط تعیین شده

در این چارچوب، »علم الاسماء تاریخی« تلاشی است برای فهم معنای تاریخی مفاهیم و نسبت انسان با  

هایی مانند آزادی، ترقی، دموکراسی و توسعه در هر تاریخ و  کوشد نشان دهد که واژه حقیقت. فردید می 

ریشه تبدیل  شان وارد شوند، به شعارهایی بی تمدنی معنایی یکسان ندارند. اگر این مفاهیم بدون فهم مبادی 

کند؛ اما ابهام زبانی و دشواری  خواهند شد. اهمیت فردید در این است که سطح پنهان بحران را آشکار می 

اندیشه  تبدیل  او،  گفتارهای  و  آثار  می مفهومی  دشوار  را  عملی  برنامه  به  )هاشمی،  اش  ؛  1383سازد 

 (. 1386دیباج، 



 

 

عبور از غرب نزد فردید به معنای بازگشت ساده به گذشته یا نفی همه دستاوردهای تمدن جدید نیست. مراد  

بنیادی و سلطه بر هستی فاصله بگیرد و    او گشودن امکان تاریخی دیگری است که در آن انسان از خود 

احمد تفاوت دارد: شادمان در  رو، نقد فردید با نقد شادمان و آل تری با حقیقت پیدا کند. ازاین نسبت معنوی 

و سیاسی است، اما فردید در پی    صنعتی، تولیدی احمد خواهان استقلال  پی تصرف علم غربی است، آل

 تغییر افق تفکر است. 

اما درباره اینکه از نظر فردید عبور از غرب زدگی چگونه ممکن است؟ نکته این است که فردید پس از  

های غربی در طول تاریخ تفکر تا به امروز، چه جایگزینی  رد و حمله به فلسفه یونانی و به طور کلی فلسفه

می پیشنهاد  آن  شده    دهد؟ برای  بنا  آگاهی«  »ترس  مفهوم  بر  اساسش  که  است  انسی«  »حکمت  پاسخ 

( حکمت انسی نیز به مانند دیگر مباحث فردید، شفاهی طرح شده و شاگردان  229:  1381است.)فردید،  

او به ویژه عباس معارف و محمد رجبی دوانی سعی در تئوریزه کردن آن داشتند. معارف حکمت انسی را  

کند: »حکمت انسی حکمتی است که اهل طریق در سیر خود به سوی معبود، در قرب اینگونه تعریف می

( حکمت انسی در منظومه فکری فردید در زمره علم و  51:  1390اند.«)معارف،  وجود بدان دست یافته

آید. معنای ترس آگاهی نیز که اساس حکمت انسی است توأم با مراتب خوف  تفکر حضوری به شمار می

هیبت. »ترس آگاهی« ناشی از نیل به حقیقتی است که آدمی در برابر آن احساس  اجلال یعنی حیرت و  

 ( 433: 1381کند.)فردید، ترس و حیرت می

، داشتن نگاه فلسفی به  از سایر متفکران در حوزه غرب شناسی  توان وجه تمایز او رادر یک کلام می 

در    ( 152و  151:  1373آشوری،  ).د وش بعضاً از این مسیر فلسفی منحرف می  او   مسئله دانست. هرچند 

ست. نخست آنکه مفهوم غرب را چنان گسترده  ا  رو  به  دیدگاه فردید با دو مشکل رو  توان گفت؛مجموع می

با وجود طرح مسئله حکمت   شود. دوم آنکه کند که مرز میان تاریخ، فلسفه، سیاست و فرهنگ مبهم می می

دهد.  توضیح نمی   و دقیق   طور روشن   راه عملی عبور از غرب را به   انسی، ترس آگاهی و انتظار آماده گر،

اما برای سیاست   ازاین اندیشه او برای تشخیص ریشه فلسفی بحران مهم است،  گذاری اجتماعی و  رو، 

 های اقتصادی و نهادی است.توسعه نیازمند تکمیل با تحلیل
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داند که  گرایی مهمی در نقد تقلید ظاهری وجود دارد. شادمان فکلی را کسی می   احمد و شادمان، هم میان آل 

داند ای می کننده   زده را مصرف   احمد نیز غرب بهره است؛ آلظاهر غرب را گرفته و از دانش و نظم آن بی 

شناسی است. شادمان بیشتر بر ضعف    خواهد. تفاوت این دو در سطح علت که ماشین را بدون توان تولید می

تأکید می  آل تربیت، زبان و خودشناسی  اما  اقتصاد سیاسی را در مرکز قرار  کند،  احمد روابط قدرت و 

احمد برخی مضامین شادمان را از سطح فرهنگی به سطح ساختاری  توان گفت آلدهد. بنابراین، می می

 . داده است انتقال 

احمد با الهام از گفتار فردید وارد فضای عمومی  زدگی آل  تر است. مفهوم غرب احمد و فردید پیچیدهنسبت آل 

عنوان    زدگی به   زبان ادبی، اجتماعی و سیاسی بازسازی کرد. فردید از غرب   در احمد آن را  شد، اما آل

های آن را در نفت، دانشگاه، روشنفکر،  احمد نشانه گفت، در حالی که آلوضعی تاریخی و فلسفی سخن می 

. اختلاف این  های اقتصادی و استعماری بود داده و برای آن قائل به مبانی و ریشه مصرف و دولت نشان  

تواند از زمینه فلسفی به زمینه اجتماعی منتقل شود و در فرایند انتقال،  دهد که یک مفهوم می دو نشان می 

 ای پیدا کند. معنای تازه 

 مواجهه   سطح سه مقایسه. 2-7

با    اند: جامعه ایرانی نباید منفعلانه در برابر غرب قرار گیرد سه متفکر در یک نکته مشترک  بلکه باید 

. هر سه، تقلید سطحی و از دست دادن خودآگاهی را  شناخت و در ادامه واکنش مناسب با آن مواجه شود 

حل آنان متفاوت است. شادمان غرب را در درجه نخست تمدنی    دانند. اما سطح تحلیل و راه خطرناک می 

احمد غرب را در چارچوب رابطه  بومی شود. آل   دستاوردهای آن   بیند که باید شناخته وعلمی و فنی می 

و با مبنا قرار دادن مسائل اقتصادی نگاهی ساختاری به    کند قدرت، سرمایه، ماشین و مصرف تحلیل می 

 داند.. فردید غرب را تاریخی از تفکر و نحوه خاصی از نسبت انسان با حقیقت می مسئله دارد 

تأکید   فارسی  زبان  نقش  و  اسلام  از  پس  و  پیش  ایران  پیوستگی  بر  شادمان  هویت،  مفهوم  حیث  از 

با مردم توجه    ان و روحانیت احمد بیشتر به هویت اجتماعی و پیوند روشنفکرآل  ( 1326)شادمان،  کند.می

احمد،دارد. پیوند    (1357)آل  معنوی  افق  گشودن  امکان  و  تاریخی  خودآگاهی  به  را  هویت  فردید 

بیشتر  (  1381)فردید،  زند.می شادمان  نزد  هویت  و  بنابراین،  آلفکری  نزد  اقتصادی،  احمد  فرهنگی، 

 تاریخی است.  و فلسفی  ، ایاندیشه، سیاسی و نزد فردید  اجتماعی و 



 

 

احمد بر  داند؛ آلهای قابل اقتباس می ها و مهارت ای از دانشاز حیث تکنولوژی، شادمان آن را مجموعه 

بینی تکنولوژیک توجه دارد. این سه نگاه  کند؛ فردید به مبادی جهان مالکیت و کنترل اجتماعی آن تأکید می 

ای با وارد کردن ابزار، بدون تغییر مناسبات تولید، آموزش و  دهند که هیچ جامعه در کنار هم نشان می 

 رسد.تصور خود از انسان، به توسعه پایدار نمی 

توان اینگونه  سه سطح مواجهه شادمان، آل احمد و فردید در رو در رویی با تمدن غربی را میدر مجموع  

 مورد مقایسه قرار داد: 

حل شناخت غرب،  اعتنایی به زبان؛ راه شادمان: سطح فرهنگی ـ تربیتی؛ مسئله اصلی تقلید ظاهری و بی 

 نهضت ترجمه، زبان فارسی و اقتباس فعال. 

های  گرایی، وابستگی و بحران   مصرف   ماشین زدگی و  احمد: سطح اجتماعی ـ اقتصادی؛ مسئله اصلیآل

 و روشنفکران و روحانیون.   حل تولید ملی، استقلال اقتصادی و پیوند با مردم اجتماعی؛ راه 

حل خودآگاهی تاریخی    فلسفی و تاریخی؛ مسئله اصلی غفلت از مبادی تفکر غربی؛ راه-فردید: سطح فکری

 و عبور از افق متافیزیکی غرب. 

 حل  راه اصلی  مسئلهٔ  سطح  نام

 تربیتی - فرهنگی شادمان
تشبه ظاهری به غرب و نادیده گرفتن میراث 

 فرهنگی و زبانی خودی 
 شناخت غرب، ترجمه، و اقتباس فعال 

 آل احمد 
سیاسی و  - اقتصادی 

 اجتماعی
 استقلال اقتصادی، تولید ملی و پیوند با مردم مصرف گرایی، وابستگی و بحران اجتماعی

 غفلت از مبادی معرفتی تمدن غربی فلسفی و تاریخی  -فکری فردید
خودآگاهی تاریخی و عبود از مبادی  

 متافیزیکی غرب

 های تحقق حاضر(،)طراحی شده توسط محقق( )منبع یافته ای سه رویکرد جدول مقایسه

 



 

 

هایی دارند. شادمان گاه تمدن غرب را  هر سه دیدگاه، با وجود ارزش نظری، محدودیت با نگاه انتقادی نیز  

بیند. او همچنین به  های تاریخی و طبقاتی درون آن را کمتر می کند و تفاوت یک کل نسبتاً منسجم فرض می 

احمد در مقابل، قدرت زیادی   اصلاح فرهنگی و تربیتی بیش از ظرفیت نهادی و سیاسی آن امید دارد. آل

کند های تاریخی را ساده می سازی شرق و غرب، تنوع تجربه    برای نقد اجتماعی دارد، اما گاهی در دوگانه 

سنجد. فردید نیز با طرح مبادی فلسفی بحران،  و تکنولوژی را عمدتاً در نسبت با مصرف و استعمار می 

اما مفاهیمش گاه چنان فشرده و چنعمق مسئله را نشان می  پذیری و  ست که امکان آزمون ا  پهلود  دهد، 

 کند. گذاری را محدود میسیاست 

 گیری نتیجه 

بعدی نیست. این نفوذ هم در زبان   ای تک بررسی سه دیدگاه نشان داد که نفوذ تمدنی غرب در ایران پدیده 

شود، هم در اقتصاد، تولید، دانشگاه و ساختار قدرت، و هم در مفاهیم  و تربیت و سبک زندگی ظاهر می 

احمد و فردید هرکدام یکی  فهمد. شادمان، آل ها جهان را می که انسان ایرانی با آن  فکری و فلسفی  بنیادین

شاید در بیانی تمثیلی بتوان گفت؛ که اگر شادمان به شاخ و برگ مسئله    اند.ها را برجسته کردهاز این لایه 

های درخت غرب زدگی  نظر داشته، جلال تنه اصلی را مورد مداقه قرار داده و فردید به بررسی ریشه 

 پرداخته است. 

خواهد تمدن فرنگی شناخته شود، عناصر سودمند آن  بیند. او می حل را در تسلیم یا انزوا نمی   شادمان راه 

گردد. مزیت دیدگاه او تأکید بر اقتباس    و به نوعی بومی   ترجمه و در زبان و فرهنگ ایرانی بازآفرینی 

دهد که اقتباس فرهنگی بدون استقلال اقتصادی و تولید ملی،  احمد هشدار می سازی است. آلفعال و بومی 

انجامد. از نظر او، جامعه باید ماشین و دانش را در اختیار بگیرد، نه آنکه صرفاً  به مصرف و وابستگی می 

دهد که حتی علم، توسعه  های دیگران باشد. فردید، سرانجام، نشان می کننده محصولات و تصمیم   مصرف

و تکنولوژی نیز درون یک افق تاریخی و فلسفی قرار دارند و بدون خودآگاهی نسبت به این افق، نقد غرب  

 ماند. سطحی باقی می 

بندی کرد: سطح نخست،    توان اینگونه صورت در مجموع سه سطح مواجهه با نفوذ تمدنی غرب را می

استقلال   دوم، سطح ساختار و  آن است؛ سطح  نماینده برجسته  سطح فرهنگ و تربیت است که شادمان 

؛ و سطح سوم، سطح تاریخ و فلسفه است  مطرح شده است احمد    اجتماعی است که در آثار آلاقتصادی و  

. این سطوح در برابر یکدیگر نیستند. فرهنگ  داده است قرار    اندیشه خود   که فردید آن را موضوع اصلی



 

 

، ساختار بدون افق معنایی ناپایدار است و فلسفه بدون نهادهای  ناکافی است ساختار قدرت    اتکا به    بدون 

 شود.تبدیل نمی   عملی اجتماعی به برنامه 

گرایی تقلیدی. این    ستیزی مطلق است و نه غرب   دهد که مواجهه سالم با غرب، نه غرب پژوهش نشان می 

مواجهه باید بر شناخت، انتخاب، تولید، ترجمه، نقد و بازآفرینی استوار باشد. شادمان ضرورت شناخت و  

کند؛ و فردید  احمد نسبت میان وابستگی فرهنگی و اقتصادی را آشکار می شود؛ آلاقتباس فعال را یادآور می 

تر، به نحوه بودن و اندیشیدن انسان مربوط است. مقاله حاضر  دهد که بحران در سطحی عمیق هشدار می 

 کند. تر مسئله تجدد در ایران پیشنهاد میبرای فهم جامع با کنار هم گذاشتن این سه سطح، الگویی

است که سه سطح یادشده را باید مکمل یکدیگر دانست. شناخت بدون قدرت    اینپژوهش  و پیشنهاد  برآیند  

  تواند به تقلید تولید ممکن است به اقتباس مصرفی تبدیل شود؛ استقلال اقتصادی بدون خودآگاهی تاریخی می 

ماند. بنابراین،  باقی می   ی تکنولوژیک جدید بینجامد؛ و نقد فلسفی بدون برنامه نهادی در سطح انتزاع  کور 

ای غرب، حفظ و بازسازی  مواجهه مطلوب با غرب مستلزم چهار اصل است: شناخت دقیق و غیرکلیشه 

 های تاریخی ایران، توسعه تولید و آموزش مستقل، و نقد مبادی فلسفی و ارزشی الگوهای وارداتی. سرمایه 

در نتیجه، مسئله ایران نه غربی شدن یا غربی نشدن، بلکه ساختن نسبت آگاهانه و برابر با جهان جدید  

)دیدگاه  تواند از نفوذ منفعلانه عبور کند که هم زبان و تاریخ خود را بشناسد است. جامعه ایرانی زمانی می

و    و هم درباره مفاهیم بنیادین  )انتقادات آل احمد(گیری مستقل پیدا کند   ، هم توان تولید و تصمیمشادمان(

. در  )نکات مورد تأکید فردید(  توسعه و پیشرفت به تفکر انتقادی بپردازد   انسان شناسی و معرفت شناختی 

تواند برای فهم  هایشان، می ها و محدودیت احمد و فردید، با وجود اختلاف این صورت، میراث شادمان، آل 

در مواجهه با تمدن، فرهنگ و سیاست غربی که    و اتقصادی   بحران هویت، توسعه و استقلال فرهنگی 

 سودمند باشد.  همچنان مسئله جامعه و حکومت ایرانی است،
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 .*. سوره مهریخ یتار  ی (. *خودآگاه1372مددپور، محمد. ) -

مترجم(.    ، ی* )ح. فشارکی رانیا   ته یمدرن   ی روشنفکر  خ ی : تاریهم غرب   ، ی(. *هم شرق1376. ) نی افش  ن، ی مت -
 .کتاب ما  رازهیش

: کتاب سوم؛  ه ید ی* )از مجموعه فرد ی حکمت انس  یدوباره به مباد   ی (. *نگاه1390معارف، عباس. )  -
 .(. پرسش یمحمد رجب ح یو تصح   شی رایو



 

 

 .ر ی*. کود یاحمد فرد  یفکر  راث یو م  شانیاند  ت ی(. *هو1383محمد منصور. )  ،یهاشم -

 

 ب( مقالات 

 .102–100*،  65  ،یتجدد. *ماهنامه فردوس  شهیشادمان و اند   ن یفخرالد   د ی(. س 1378جواد. )   ، یابوالحسن -

  ن یغرب. *دوم   یو تقابل با تهاجم فرهنگ   ی (. فرهنگ اسلام1394. ) یو اکبرزاده، مهد   د، یمج  نژاد،   ی بی اد  -
 .*ین ید  شه یفرهنگ و اند  ینالمللی کنگره ب

 .. *نگاه نو*، مهر و آبان ادداشت ی(. دو 1373. ) وشی دار ،یآشور  -

– 375(،  31*) 8  نامه،  رانیوارونه. *ا   یشناس   و شرق  یزدگ   (. غرب 1369مهرزاد. )   ،یبروجرد  -
390. 

دشمن    ی مقابله با نفوذ فرهنگ  ی(. راهها 1400منوچهر. )   ، یفی حسن، و شر  ن،ی خوز  د،یزاده، رش   خلف  - 
 .181–159*، 25. *مطالعات دفاع مقدس،  ی از منظر مقام معظم رهبر

 .*5انتظار. *شرق،   لسوفی(. ف1374رضا. )  ، یداور -

.  شی و بازگشت به خو  یبر گفتمان غربزدگ  د یآراء احمد فرد   ری(. تأث 1401. )گرانیدکاندار، محمد، و د  -
 .963– 951(،  10*) 5  ران،یا ی اسیس  یجامعهشناس   ی*ماهنامه علم

  ؛ یرانیانسان ا   ت یباستانگرا و بحران در هو  یی گرای (. مل 1396. )ی عل  ،یو آزرم  ، یغلامعل  ، یمان یسل  -
 .223–207(، 37*) 14  ،ین ید  ی . *انسانپژوهیپاسخ مطهر  ی بازخوان

– 523*،  9. *مجله مهر،  رانیا  گر ید   ی ، آذرماه(. دانشگاه قم و دانشگاهها1331. ) ن یفخرالد   د یشادمان، س -
532. 

– 578*،  10. *مجله مهر،  رانیا  گر ید   ی(. دانشگاه قم و دانشگاهها ماه ی، د 1331. ) ن یفخرالد   د یشادمان، س -
583. 

*،  11. *مجله مهر،  رانی ا  گر ید   ی ، بهمنماه(. دانشگاه قم و دانشگاهها1331. )ن یفخرالد   د یشادمان، س  -
634 –638. 

 .101– 92*، 11. *نامه فلسفه، د یو استاد احمد فرد   دگریها ن ی(. تفکر مارت 1380. ) یمهد  ،یصادق -

بر    د یغرب با تأک   ی گفتمان تهاجم فرهنگ  ی(. نقد درون 1393قاسم. )   ،یو زائر   لا،یسه   ،ییفسا  ی صادق -
 .134–97(،  1*) 2 ، ی. *فصلنامه اسلام و مطالعات اجتماعاستگذارانهیس  یها  ناسازه 

جلال آلاحمد از مفهوم   افت یدر  یانتقاد  ی بررس ؛ی(. دو برداشت از غربزدگ1390. )ژن یب  ، یمیعبدالکر -
 .125–112(، 53*)5. *کتاب ماه فلسفه،  د یاحمد فرد  ن یاد ی بن ی رتهای با بص   اسیدر ق ی غربزدگ

 .376– 370(،  5*) 2کانت. *سخن،  یبه فلسفه معنو  ی(. درآمد 1324احمد. ) د،یفرد  -

 .32*، 7  ،ی. *فرهنگ و زندگی (. فرهنگ و زندگ1350احمد. ) د،یفرد  -

 .*14337فرانسه. *روزنامه اطلاعات،    ات یو چاله هرز ادب   ت ی(. سقوط صادق هدا1352احمد. )   د، یفرد  -



 

 

(،  ات یادب   ژهنامهیفرانسه. *مشرق* )و  ات یو چاله هرز ادب   ت ی(. سقوط صادق هدا1374احمد. )   د،یفرد  -
47 –50. 

 48– 47(،  ات یادب  ژهنامهی(. مصاحبه در باب شرق و غرب. *مشرق* )و1374احمد. ) د،یفرد  -

  شتن؛ی بر بازگشت به خو  ی لیتحل   ی(. نقد 1403و راهبر، اهورا. )   اکبر،ی عل  ،ینیجعفر، ام  نوفرست،  یریقد  -
 .38– 26*،  317. *معرفت،  یعت یشر ی از منظر دکتر عل

ر  ، ییکسرا - اصغرپور،  و  سالار،  ) تای محمد  ا  ن یفخرالد   د ی(. س1399.  زم  ستاده یشادمان؛  زبان.    نی بر 
 .21– 3(،  4*)21  ران،یا ی شناس *جامعه 

شادمان. *فصلنامه مطالعات    شه ی(. سنت و تجدد در اند 1396راد، حجت. )   ی محمد، و زمان  ، یگوک  ی کمال -
 .22–3(، 4*)18 ،یمل

  . *غرب ی با انقلاب اسلام  د یدر مواجهه فرد   یزدگ  مفهوم غرب   ی(. واکاو1400. ) ران ینژاد، ا  محمد  -
 .287– 265(،  2*) 12  ،یاد ی بن ی شناس

به مفهوم   یفلسف   کرد یبا رو یاس یس  کرد یرو  زی(. تما 1403روژان. )  ،یقاض  و حسام ران،ینژاد، ا محمد  -
 .19– 5*،  35متفکران مسلمان،   ی اجتماع یهها ی. *نظر گان یآلاحمد و شا شهیدر اند  ی زدگ غرب 

  و آل  د یفرد   ی در آرا  یغربزدگ  ی مفهوم  ی ها تفاوت   ی (. بررس 1391احمد. )   ،ی مقدس، محمود، و ساع  -
 .178– 159*، 18دانشگاه آزاد کرج،    یاس یعلوم س  هیاحمد. *نشر 

 .279– 261(،  2*)7  ،یرانشناسیشادمان و مسئله تجدد. *ا نی فخرالد  د ی(. س1374عباس. )   ،یلانیم -

  د یس  شه یدر اند   ت یمسئله هو  ی بر مبنا  ران ی(. توسعه ا1401محمد. )  ،یگوک   یو کمال  ن،ی نگهبان، محمد ام -
 .313–281(، 3*) 11 ،ی فرهنگ یشادمان. *فصلنامه راهبرد اجتماع  نیفخرالد 

 

 ها نامه  انیج( پا

 

  ی مل  ت یهو   ن یدر تکو   یزبان فارس   گاه یو جا   ی رانی(. *روشنفکران ا1400بهنام. )   ا، ینصرآباد عل   ی برات -
 .راز یدانشگاه ش ،یاس یارشد[. دانشکده حقوق و علوم س  ی کارشناس نامه   انیدوم* ]پا  ی در عصر پهلو

ارشد[.    ی کارشناس  نامه    ان یشادمان* ]پا  ن یفخرالد   د یس   ی شههایآثار و اند   ،ی(. *زندگ1393. )ی عل  ،ید یسع  -
 .دانشگاه تهران  ،یو علوم انسان  ات یدانشکده ادب

  ی کارشناس  امهن  ان یشادمان* ]پا  ن یدکتر فخرالد   یو فرهنگ  ی اسی(. *کارنامه س 1390نرجس. )  ،یم یکر -
 د. شاهرو  ،یدانشگاه آزاد اسلام ،یارشد[. دانشکده علوم انسان 


