
 

 

 چکیده

 امکان یا امتناع دولت مدرن اسلامی ـ عربی؛

 (یوانفزهای محمد جبرون و صابر  ندیشه)مطالعه تطبیقی ا

گیری دولت مدرن اسلامی در جهان عرب از منظر دو به واکاوی نظری امکان یا عدم امکان شکل پژوهشاین 

گرا، بر لزوم طلبانه و عقلپردازد. جبرون با رویکردی اصلاحمی نفزاویصابر و  محمد جبروناندیشمند برجسته، 

ز دولت محور اکند تا الگویی اخلاقبازخوانی نصوص دینی با توجه به شرایط معاصر تأکید دارد و تلاش می

شوند. او خواهان تطبیق ارکان اصلی مطرح می عنوانبهاسلامی ارائه دهد که در آن عدالت، بیعت و معروف 

، تضاد مبنایی و با نگاه انتقادی نفزاویمفاهیم اسلامی با ساختارهای مدرن در قالبی بومی و اخلاقی است. در مقابل، 

؛ نناهمگو  داند و آن را تلاشی ناسازگار میان دو الگوی متضادگیری دولت اسلامی مدرن را ناممکن میشکل

ه نتیجه بیش از آنکعربی  دولت مدرنکند. از نظر او، قی میسکولار و شریعت اسلامی تل غربیمدرن  یعنی دولت

ظومه و بازگشت به منا .شودو محصولی وارداتی تلقی می ستعمار استمحصول تحمیل ا تحولات بومی باشد،

و به  ایدیشهان ا روش تطبیقیبنابراین مقاله ب داند.ضروری می عربی، را برای بازسازی دولت مشروع رزشی اسلاما

  .ردازدپامکان یا عدم امکان دولت مدرن اسلامی ـ عربی میدرباره  ای به مقایسه آراء دو متفکر فوقشیوه کتابخانه

که گفتمان دولت اسلامی مدرن در جهان عرب همچنان میان دو قطب  رسدبه این نتیجه می نهایتاین پژوهش در 

تضائات فرهنگی تری بر پایه اقگرایی و نفی بنیادین مدرنیته در نوسان است و نیازمند بازاندیشی نظری عمیقاصلاح

 .و تاریخی جوامع اسلامی است

 

 ، خاورمیانه. جبرون، نفزاوی، ـ عربی  اسلامیدولت مدرن، : واژگان کلیدی

 

 مقدمه و بیان مسئلهـ 1

دهی زندگی سیاسی، اجتماعی و ویژه جهان عرب، دولت همواره نقش کلیدی در سازماندر جهان اسلام و به

های مدرن در گیری دولتهای نظری و عملی بوده است. در دوران معاصر، شکلاقتصادی داشته و محور بحث

میراث  .رو شده استای روبههای گستردهاین منطقه تحت تأثیر دو نیروی متعارض، سنت و مدرنیته، با چالش

را به « دولت اسلامی مدرن»مرجع قانونی و هنجاری و الگوهای دولت مدرن غربی، مسئله  عنوانبهتاریخی اسلام 

ترین موضوعات گفتمان سیاسی عربی تبدیل کرده است. این مسئله نه تنها با مشروعیت سیاسی، یکی از پرمناقشه



 

 

هش با تحولات جهانی مرتبط است. پرسش اساسی پژو اسلامی-بلکه با هویت فرهنگی و توان تطبیق جوامع عرب

پس از  .های اسلامی تعریف کرد یا این دو ذاتاً ناسازگارنددولتی مدرن را بر پایه ارزش توانمیآن است که آیا 

 تأسیس با هدف بازسازی هویتهای ملی تازهفروپاشی امپراتوری عثمانی و پایان موج نخست استعمار، دولت

عه و ها در تحقق توسملت را اقتباس کردند. با این حال، این دولت-اعی خود، الگوی غربی دولتسیاسی و اجتم

دموکراسی ناکام ماندند و به دلیل فاصله گرفتن از شریعت اسلامی و وابستگی به ساختارهای سکولار، با بحران 

را « دولت اسلامی»بازگشت به گرا شد که های اسلامساز ظهور جنبشمشروعیت مواجه شدند. این شرایط زمینه

گیری دولت مدرن اسلامی متفاوت است و به ها درباره امکان شکلدیدگاه .دانستندهای غربی میجایگزین مدل

درنیته، گیری از عناصر مبا بهره توانمیاند که شود: موافقان و مخالفان. موافقان بر آندو طیف کلی تقسیم می

راستا باشد و هم با مقتضیات جهان های دینی همچارچوبی اسلامی برای اداره جامعه طراحی کرد که هم با ارزش

مدرن سازگار باشد. این گروه تلاش دارند میان شریعت و عقلانیت مدرن پلی برقرار کنند و مفهوم دولت را به 

یدگاهد در این پژوهش بر این اساس .پاسخگوی نیازهای امروزین جوامع اسلامی باشدای بازخوانی کنند که گونه

در  .دشومیموافق دولت مدرن اسلامی، بررسی ، متفکر و استاد دانشگاه مراکشی به عنوان جبرون های محمد

 از دین کتفکی و انسانی گذاریقانون سکولاریسم، پایه بر—مقابل، مخالفان معتقدند که مبانی دولت مدرن

 مفاهیم تحریف به منجر آن، سازیاسلامی برای تلاش و دارد جدی هایتعارض اسلام بنیادین اصول با—سیاست

نفزاوی، متفکر مصری از صابر  (.160: 1399)مرادی برلیان،  شودمی مدرن ابزارهای شدن محتوابی یا دینی

فان عربی است، بنابراین آراء وی در دسته مخال –اندیشمندانی است که معتقد به عدم تشکیل دولت مدرن اسلامی 

ها و هدف اصلی این پژوهش بررسی این چالش. گیردهش قرار میومورد پژ عربی –دولت مدرن اسلامی 

 ویژه از منظرهای موافقان و مخالفان، بهتحلیل دیدگاهگیری دولت مدرن اسلامی است و ها در شکلفرصت

ان یا تری از امکنظرها را روشن سازد و فهم عمیقتواند ابعاد نظری و عملی این اختلافاندیشمندان برجسته، می

 .محدودیت تحقق دولت اسلامی مدرن ارائه دهد

  

  ؛وب نظریـ چارچ2

توار شده اس یلیبر سه محور تحل یچارچوب نظر ،اسلامی مدرن دولتمسئله  یدگیچیپ لیدلپژوهش، به نیا در

چارلز  سو،کی. از ردیگیمتقابل را در بر م کردیاست که دو رو هنجاری‑یشناختمحور نخست، معرفت است:

با  توانندیم یرغربیباور است که جوامع غ نیبر ا .)Taylor ,2001 :9(« چندگانه یهاتهیمدرن» هیبا نظر لوریت

ازگار است، و حقوق بشر س یمحور بسازند که با دموکراسو اخلاق یبوم یاتهیخود، مدرن ینید یهاسنت ریبازتفس

ر دولت مدرن را ذاتاً سکولا« دولت ممتنع»وائل حلاق در  گر،ید یتن دهد. از سو یافراط سمیبه سکولار آنکهیب



 

 

یم یاسیس یبه ناکارآمد ای عتیشر فیبه تحر ایآن را  یسازیو هرگونه اسلام داندیم یو استعمار

ت اس ساختاری‑یخیمحور دوم، تار .ستسوهم یکه با نگاه صابر نفزاو یدگاهید ؛)(Hallaq, 2013: 55انجامد

 هایقدرت طتوس ملت‑دولت یالگو لیتحم یچگونگ ی، به بررسیپسااستعمار یکردهایاز رو یریگکه با بهره

زا هستند و معاصر، فاقد بستر تحول درون یعرب یهاکه دولت دهدیو نشان م پردازدیبر جهان عرب م ییاروپا

 ینهادها یعیتکامل طب جهیاند تا نتوابسته ریرانت یهادولت یریگو شکل یبرآمده از منافع استعمار شتریب

بر ، یخیتار ییاست که با الهام از نهادگرا کارکردی‑یمحور سوم، نهاد. (1: 2025نفزاوی، ) یاجتماع‑یاسیس

 تمرکز دارد یرسم یو نسبت جامعه با نهادها «قیدولت عم»ساختار  ،یگذارقانون ،ییاجرا یسازوکارها

 175) ocpol. 2015:(Skمدرن  یدر قالب نهادها ینید یهاتحقق آرمان یمحور، امکان سنجش عمل نی. ا

 ،یوجهسه نیا .سازدیکارآمد را آشکار م یبه بوروکراس عتیشر لیتبد ی  نیع یهاو چالش آوردیرا فراهم م

)که عمدتاً  یدارد( و نفزاو دیبر محور نخست و سوم تأک شتریجبرون )که ب هایدیدگاهاز  یترجامع لیامکان تحل

تا افزون بر سطح  دهدیمحور نخست متمرکز است( را فراهم کرده و به مقاله اجازه م نیادیبر محور دوم و نقد بن

 ورود کند. زین یامتناع دولت مدرن اسلام ای یریگشکل ی و نهاد یخیتار یهاهیبه لا ،ینظر

 پیشینه پژوهش ـ 3

رون و های محمد جب ها و اندیشهدرباره دیدگاههای فارسی، انگلیسی و عربی در زبانکنون پژوهش مستقلی تا

ین مقاله و ا صورت نگرفته است عربی - دولت مدرن اسلامی تشکیل امکان یا عدم امکاندرباره  نفزاویصابر 

 گیری دولت مدرنر کلی درباره امکان یا عدم امکان شکلطواما بهاولین پژوهش درباره موضوع مذکور است. 

« رلیانمرادی ب»در زبان فارسی ها اشاره خواهیم کرد. ست که به آنهایی صورت گرفته اعربی، پژوهش –اسلامی 

وائل حلاق درباره امتناع دولت مدرن اسلامی پرداخته است و ضمن رد در پژوهش خود به بررسی تحلیلی نظریه 

 اوینفزهای جبرون و پردازد. پژوهش مذکور به آراء و اندیشههای رقیب این نظریه میادعای او، به بررسی مدل

بررسی ه ب« حجال»در زبان عربی های این متفکران است. نپرداخته است، اما تمرکز اصلی این مقاله بر دیدگاه

تفاوت این مقاله با پژوهش حجال های میان اندیشه اسلامی و دولت مدرن در جهان عرب پرداخته است. چالش

 علل امکان یا عدم امکان دولتبه بررسی  اندیشمندان در این باره، آراء ه موردیما علاوه بر مطالعدر این است که 

نیز در پژوهشی به بررسی دولت در اندیشه اسلامی معاصر « بلقزیز» م.پردازیمیعربی   –مدرن در جهان اسلامی 

ه بررسی کرده است، در حالی کپرداخته است. وی با رویکرد فلسفی، این مفهوم را از منظر اندیشمندان معاصر 

سیر تحول شناسی، در کتاب خود با رویکرد مقوله« بشاره»رویکرد ما در این پژوهش ساختاری و بنیادین است. 



 

 

کند. علاوه تفاوت در رویکرد مفهوم دولت عربی را از اواخر حکومت عثمانی تا بیداری اسلامی، پژوهش می

است، در حالی که این مقاله مفهوم امکان یا امتناع دولت مدرن اسلامی اساس سیر زمانی  بررسی او، برپژوهش، 

با بررسی دولت مدرن،  «Hallaq»نیز در زبان انگلیسی . دهدرا از منظر دو اندیشمند مذکور، مورد کنکاش قرار می

این مقاله  . اما ما درداندعربی غیرممکن می –آن را در محیط اسلامی تشکیل های مبنایی، امکان با توجه به تفاوت

  نیم.کهای تشکیل دولت فوق از منظر دو اندیشمند را بررسی میبررسی ایرادهای ساختاری و مبنایی، راهکارضمن 

 های غالبمحمد جبرون و نقد گفتمانـ  4

 معرفی اندیشمندـ 4ـ1

مراکشی. آثار او حول محور در استان تاونات(، متفکر، مورخ و سیاستمدار  19۷1اوت  3محمد جبرون )زاده 

کی از . جبرون یچرخدمیندلس از آغاز تا مرحله اسلامی توسعه اندیشه سیاسی اسلامی، تاریخ مغرب الاقصی و ا

ینکه در کرد تا اسیاسی فعالیت می پردازینظریهتوسعه مراکش بود که در سطح اعضای موسس حزب عدالت و 

دکترای تاریخ را از دانشگاه عبدالملک السعدی در  2005 از آنجا استعفا داد. وی در سال 201۷سال 

 بود.  «اندیشه سیاسی در مراکش و اندلس در قرن پنجم هجری قمری»دریافت کرد. موضوع او 1تطوان

به جنبش اتحاد و  1992گردد. او در سال برمی 1980های اسلامی مراکش به اواخر دهه ارتباط جبرون با جنبش

ترین از مهم که یکی گروه موسس حزب عدالت و توسعه بودجزو  1996ست و در سال اصلاحات در طنجه پیو

 مقالات، مطالعات، تابعلمی مختلف از جمله ک هایدارای پژوهش ویشد. پردازان این حزب محسوب مینظریه

و دیدگاه  های خود در مورد مسائل فرهنگی اسلامیهای اخیر با دیدگاه. او در سالاستزیادی  هایسخنرانیو 

 .ویژه مراکش مورد توجه قرار گرفته استهاش در مورد معضلات دگرگونی دموکراتیک در جهان عرب و بویژه

 معاصر دولت در جهان عرب جایگاهـ 4ـ2

 ـکه گذشته را به حال پیوند میجبرون یادآور می مفهومی  گفت توانمیدهد ــ شود که از منظر تمدنی و اسلامی ـ

گیری است، بازتابی صادقانه از مفهوم خلافت  عینی در قالبی مدرن نوین از دولت که در جهان عرب در حال شکل

دولت مراکش توانست حدود یک سال پس از تأسیس دولت مدرن به دست ملک ، مثال نوانعبه؛ رودبه شمار می

طور رسمی ــ کم بهدی جبران کند و دین را ــ دستهای ساختاری خود را تا ح، کاستی1961حسن دوم در سال 

                                                             
به کمک مهاجران اندلسی، بنای این شهر را گسترش  15تطوان از شهرهای تاریخی مراکش است که سلطان شیخ محمد وطاسی در سده  -1

 داد.



 

 

ور طبه ین امرد. ادر جایگاهی متناسب با شأن آن در ساختارها و نهادهای دولتی، از جمله قانون اساسی، قرار ده

نتی را به سمت همکاری گرایان سنحوی که اسلامبه تغییر کارکردهای دولت شد؛ به سروصدا منجرغیرمستقیم و بی

دهنده ترکیب دین و دولت این موضوع نشان(. 135 ، الف:2012)جبرون،  سوق داد تقابل با آن جایبهلت با دو

تحقق و ه رسد، بلکگیری دولت مدرن، نه تنها آسیبی به دین نمیای که در شکلگونهدر ساختار مدرن است؛ به

   کارگیری دین است.نیازمند بهاهداف دولت،  رسیدن به

 مراحل ساخت دولت اسلامی؛ ـ4ـ3

واره محور بحث در جهان عنوان نهاد کلیدی در سازماندهی زندگی سیاسی، اجتماعی و اقتصادی، همدولت به

های مدرن در این منطقه تحت تأثیر دو نیروی متعارض گیری دولتویژه جهان عرب بوده است. شکلاسلام، به

جاری مرجع قانونی و هن نوانعبهجه شده است. میراث تاریخی اسلام ای مواسابقههای بیسنت و مدرنیته با چالش

یاسی ترین موضوعات گفتمان سرا به یکی از پرمناقشه« دولت اسلامی مدرن»و الگوهای دولت مدرن غربی، مسئله 

این مسئله هم با مشروعیت سیاسی و هم با هویت فرهنگی و (. 24-25: 1400)فراتی،  عربی تبدیل کرده است

اسلامی با تحولات جهانی مرتبط است و اندیشمندان مسلمان با رویکردهای متفاوت -تطبیق جوامع عرب

 .های اسلامی تعریف کرد یا این دو ذاتاً ناسازگارنددولتی مدرن را بر پایه ارزش توانمیکوشند پاسخ دهند آیا می

ای تربیت دولتی است که فرد را به گونه گویدبرد و در توضیح آن مین راستا از دولت فاضله نام میاو در ای

ای که فرد هگونکند؛ بهکند که نیازی به آن نداشته باشد و او را به خدمت چیزی برتر از خود دولت هدایت میمی

جبرون (. 113: همان)جبرون،  ر از دولت باشدکه در پی چیزی برت یابدشود و توانایی آن را میبه خود متکی می

شود و بر مأموریت در روش خوانش متن، میان نص جاودانۀ قرآن و برداشت تاریخی مسلمانان تمایز قائل می

های زندگی تأکید دارد. او معتقد است که برای فهم واقعی اسلام، نباید تنها به ظواهر هدایتگری قرآن در تمام جنبه

ین ها پی برد. شریعت در اهای اساسی و ثابت پشت آنتوجه کرد، بلکه باید به اهداف و ارزشاحکام شریعت 

کنند. های همیشگی است که در طول تاریخ و در جغرافیاهای مختلف تغییر نمینگاه، نمود و عَرَضی از این ارزش

داند و بر لام ضروری میبر اساس این روش، جبرون سه ویژگی بنیادین را برای متصف شدن یک حکومت به اس

 د: دهاین اساس، چارچوب نظری خود برای دولت اسلامی را شکل می

  معنای حاکمیت مردم بر سرنوشت خویش و اعطای حکومت به فرد انتخابی مردم؛بیعت به -

 های مختلف؛عدالت، در معنای وسیع آن در عرصه -



 

 

 (.95 :2014)جبرون،  عمومیمعنای هر خیر و مصلحت و عمل اثربخش معروف، به - 

های جدید در این است که پیام اخلاقی و انسانی اسلام در دولت اسلامی ملت-دولت اسلامی با دیگر دولت تفاوت

های والای اخلاقی، انسانی و برتر به این دولت برابر ارزش شود. خضوع حکومت اسلامی درمعتبر شمرده می

که  هاییتواند از آسیبمت است که میدهد. این حکوملت می-دولتهای مزیت بسیاری نسبت به دیگر مدل

هایی مانند طغیان ثروت بر کار در امان بماند، آسیب اند درهای مدرن در عصر جدید به آن آلوده شدهدولت

 ...های نظامی وهای چپ، طغیان نیروی ارتش در دولتداری، طغیان کار بر ثروت در دولتهای سرمایهدولت

واند تو آن چیزی که می ارزشی و اخلاقی هستند فاقد جنبههای مدرن دولت از نظر اوبنابراین  (.12: 2020رون، )جب

  های آن است.دولت اسلامی و ارزشعدالتی آنان بایستد، را پر کند و در برابر بی این خلأ

ل فاقد اینکه انتخاب این سه اص جبرون وارد کرد، ابتدا در اندیشه نقد به این مسئله چندینتوان میکلی  طوربه

روشنی بیان نشده است. چرا اصولی مانند شورا، بهاز نظر وی ها روشنی و انسجام نظری است و دلیل انتخاب آن

ن جبرون در روش خوانش متو اند؟ارکان دولت اسلامی مطرح نشده عنوانبهآزادی، برابری یا مسئولیت اجتماعی 

 شود و بر این باور است که شریعت، تجلیمیان نص جاودانۀ قرآن و فهم تاریخی مسلمانان تمایز قائل می دینی،

: 2016)الراجی،  جانبه بشر در زندگی فردی و اجتماعی استهای ثابت اسلام است و هدف آن هدایت همهارزش

عبور  ر ظواهر احکام و قوانین شرعیکند که برای تحقق حکومت اسلامی، باید از تکیه صرف باو تأکید می (.۷

گفت  وانت، میکندکه جبرون مطرح می گانه فوقسه با توجه بهها توجه نمود. کرد و به اهداف و مقاصد پشت آن

دد سعی دارد میان سنت و تج« گرایی مدرناسلام»که در چارچوب  است مقاصدگرا بیطلاصلاحبر پایه  وینگاه 

توری جای فروعات فقهی، رویکردی فرادسبه« خیر عمومی»و « عدالت»از یک سو، با تأکید بر  ارتباط برقرار کند؛

« بیعت»مقاصد شریعت است؛ از سوی دیگر، با وارد کردن  گیرد که هماهنگ با نظریهپیش میمحور در و غایت

قراردادی سوق ای شبهمشروعیت، نگاهش را از سلطنت الهی  صرف به سمت نظریه به دایره« مشارکت جمعی»و 

 حوهن» گمشده ، حلقهاندیشهکور این  نقطه اما .کارآمدی دولت است که در آن وفاداری مردم، پشتوانهدهد می

همواره  «مشارکت مردمی»کند که فرض میجبرون تر، عبارت دقیقاست؛ به «تعامل این سه رکن در مواقع تعارض

در تضاد « وفمعر»ی شود، اما پاسخی برای وضعیتی که خواست اکثریت با برداشت فقیهانهمنجر می« معروف»به 

زاعی ای انتپذیری، همچنان در سطح نظریهو انعطاف عمیق بودندهد. از این رو، این نگاه در عین باشد، ارائه نمی

 .، نیازمند نهادهای حل تعارض و تفسیر پویای شریعت استعملی شدنرای ماند که بباقی می



 

 

در ادامه به بررسی مفهوم دولت مدرن اسلامی و علل امکان یا عدم امکان آن مبتنی بر مباحث مقدماتی ذکر شده، 

  شود.پرداخته میدر اندیشه محمد جبرون 

 دولت نوین اسلامی از نظر جبرون امکان امکان یا عدم ـ4ـ4

تا پیش از نیمه قرن بیستم، موضوع نامگذاری و تعریف دولت در جهان عرب اهمیت چندانی نداشت و نویسندگان 

یاسی شد و نیاز به اثبات نداشت، تا آنکه تحولات سطور بدیهی پذیرفته میکردند. دولت بهبه آن کمتر توجه می

گری در این موضوع را آشکار کرد. این امر پس از پایان استعمار و ورود مفاهیم مدرن سیاسی، ضرورت بازن

زدگی و سکولاریزاسیون در جهان عرب بود و گرایان و طرفداران غربدهنده کشمکش فکری میان سنتنشان

، 2015)جبرون، د مسلمانان در حوزه سیاست مطرح کر هایی درباره استقلال فکری و تئوریک اعراب وپرسش

نشی کپرسش درباره ماهیت آن در جهان عرب، اقدامی واکنشی دربرابر و  دولت بازتعریف نابراینب (.12-10 الف:

  کردند.بود که طرفداران غرب مطرح 

نظریه دولت اسلامی طبق نظر همه مسلمانان و با توجه به واقعیت تاریخی که دلیلی بر آن وجود ندارد، نظریه 

و ارزش  اسلام حقیقت ر پاسداری از دین است.ت پیامبر دخلافت است که در ساده ترین تعبیر به معنای خلاف

عنوان خلافت رسول خدا در رهبری و امامت آمده است ه ای که در قاموس سیاسی اسلام بهاخلاقی خود را به گون

منعکس نمی کند، بلکه حقیقت آن منعکس کننده کارکردهای سیاسی و شکل نهادی آن است که از این جنبه، 

وظایف ولایت دینی خود متمایز شد، که از نظر تاریخی با گروهی از فرایض و واجبات، دولت اسلامی / خلافت با 

بوت جانشینی ن»مانند وجوب اقامه نماز، ولایت حج و وجوب جهاد تجسم یافته بود. علاوه بر اطلاق شرع، عبارت 

یاسات، لأبحاث و دراسۀ السمرکز العربی ل) که در بیشتر آثار العروی آمده است، از این روست« در پاسداری از دین

 داری فروپاشید و جای خود را به دولتخلافت سنتی در کشورهای عربی تحت تأثیر استعمار سرمایه (.4: 2014

های فرهنگی و اجتماعی اعراب در دوره معاصر دهنده فعالیتملی یا مدرن داد. این نهاد سیاسی جدید، سازمان

ویژه درباره نسبت دین و دولت ایجاد کرد. رابطه دولت ملی با ای بهتازههای ها و چالشزمان پرسششد، اما هم

. های مدرنیته سیاسی، تعادل آن را به هم زدهای ناشی از پروژهاسلام اغلب پرابهام و دچار آشفتگی بود و نگرانی

 ه سیاسی که توسطهای مدرنیتروست و پروژههای اخیر، جهان عرب همچنان با پیامدهای این مسئله روبهدر دهه

رهبران عرب اجرا شد، انتقال کامل دولت از سنت به مدرنیته را محقق نکرده و بیشتر به ایجاد مدلی ظاهری و 

شود که دولت مدرن بیشتر ای از آن در مغرب دور دیده میکه نمونهناقص از دولت مدرن انجامیده است، چنان

رسد به نظر می(. 19، ب: 2012)جبرون،  کامل تحقق نیافت ورطبهو شکل بود و کارکرد واقعی آن  در حد ظاهر



 

 

ا و ساختار محتو نی بینوناهمگ این ناکامی در تشکیل دولت مدرن در جهان عرب، بیش از هر چیز، به ناسازگاری و

ا بیگانه بالگویی ناهمسان و  جهان عرب، برایگردد؛ به این معنا که تقلید از مدل غربی دولت مدرن برمی

   ساختارهای حاکم بر کشورهای عربی است.

 جامعه عربی با مدرن دولت دم تناسبع ـ4ـ5

های ساختاری، اجتماعی و فرهنگی دارد. از نظر جبرون، ناتوانی اعراب در ساخت دولت مدرن، ریشه در کاستی

معنای مدرن دولت بهاز اعراب نیاز چندانی به ای و ضعف نظام آموزشی باعث شده بود که بسیاری زندگی قبیله

نین بستر گیری دولت مدرن در چشان تأمین امنیت باشد؛ در نتیجه، شکلآن احساس نکنند و تنها خواسته سیاسی

ویژه با گسترش شهرنشینی و تحول اجتماعی در های اخیر، بهاجتماعی و فرهنگی ممکن نبود. با این حال، در دهه

ر شده است که با الگوی غربی تفاوت دارد. جامعه عرب امروز دولت ای از دولت پدیداجهان عرب، مفهوم تازه

داند؛ دولتی که در خدمت مردم های اجتماعی، فرهنگی و خدماتی میرا ضرورتی حیاتی برای تحقق خواسته

 (. 96، الف: 2012)جبرون،  کرد مشاهده قطر کشور در توانمی را اشنمونه کهچنان —است، نه مالک آنان 

یم، اهای اخیر شاهد بودهتحولات سیاسی که جهان عرب در دههارزترین شاخص این تحول، با توجه به شاید ب 

 (.۷: 2016)عفان،  معنای واقعی آن استتعداد افراد وابسته به سیاست به گسترش وسعت میدان سیاسی و افزایش

با اطمینان بسیار گفت که دولت ملی عرب، با هر توصیفی که داشت، نتوانست همگام با این  توانمیدر نهایت 

تحول عظیم اجتماعی و فرهنگی که منجر به کاشت بذر تنش بین آن از یک سو و عموم مردم شد، همگام شود. 

ائلی چون ر مسهای ملی عربی نتوانستند وظایف دینی دولت سنتی را حفظ کنند و درگیاز سوی دیگر، دولت

ی ها با دین به یکی از منابع اصلی تنش سیاسرو رابطه آنرنسانس، توسعه اقتصادی و قدرت نظامی شدند؛ از این

 ی عربی، متوجه اشارهکشورها از در قانون اساسی برخیبا بررسی هرچند  (.۷-8 ، ب:2015)جبرون،  تبدیل شد

ساز ای صوری دارند. چنین وضعیتی زمینهشوند و جنبهمی، اما این اصول اغلب نقض شویممیبه هویت اسلامی 

)حجال،  دانندهای ملی میهای اسلامی شد که هدف خود را یادآوری تعهدات اخلاقی و دینی دولتظهور جنبش

دنبال بازتعریف مفهوم دولت های خود، بههای اخیر، کشورهای عربی با آگاهی از کاستیدر سال (.93: 2018

میق ها بروز یافته و بیانگر دگرگونی عهای مردمی و گاه در شکل انقلابی که گاه در قالب جنبشهستند؛ تلاش

 .در نگاه به دولت در جهان عرب است

 تعدال برقراری و مدرن نسبت دولت ـ4ـ6



 

 

در اندیشه محمد جبرون، بر سه رکن عدالت، وفاداری و لطف استوار است. او این « دولت اسلامی»مدل نظری 

داند و معتقد است در دولت مدرن اسلامی، برابری میان افراد اهمیتی را جوهره سیاسی شدن دولت اسلامی میسه 

شود. فراتر از عدالت دارد؛ زیرا عدالت آرمانی است، اما برابری، مبنای کارآمدی و انسجام اجتماعی محسوب می

ت؛ اس« شهروندی کامل»رن، تحقق مفهوم جبرون بر این باور است که چالش اصلی در نظریه دولت اسلامی مد

ند که کداند. او تأکید میهای قومی و مذهبی مقدم میمفهومی که وفاداری به دولت و هویت مدنی را بر وفاداری

مان مانند های کشورهای مسلیندهای تاریخی و تجربهادر جهان اسلام باید فر« ته سیاسیمدرنی»برای دستیابی به 

شود که برخی مفاهیم سنتی، رکیه مورد مطالعه قرار گیرد. در عین حال، جبرون یادآور میاندونزی، مالزی و ت

ان روند و نشهای قدیمی اهل حل و عقد به کار میهای سیاسی خلیج فارس، هنوز در قالبدر نظام« بیعت»مانند 

با توجه به  .معاصر است دهند که نظریه دولت اسلامی مدرن نیازمند بازنگری مفهومی و سازگاری با شرایطمی

او این جریان چرا که گراست طلبی عقلاصلاحتوان گفت او متعلق به جریان ای جبرون، میرویکردهای اندیشه

مدرنیته  های معاصر میان سنت ودهی به ترکیبهای بنیادین برای شکلها و نظریهترین جریان از نظر اندیشهغنیرا 

 .):Sarmini, 2020 (149  آن را به جنبش اصلاح دینی در مسیحیت تشبیه کنیم معتقد است به همین دلیل ؛داندمی

رن داری فروپاشید و جای خود را به دولت ملی یا مدخلافت سنتی در کشورهای عربی تحت تأثیر استعمار سرمایه

ویژه ای بههای تازهچالشها و ، پرسشهای فرهنگی و اجتماعیداد. این نهاد جدید، علاوه بر ساماندهی فعالیت

های درباره نسبت دین و دولت ایجاد کرد. رابطه دولت ملی با اسلام اغلب پرابهام و دچار آشفتگی بود و پروژه

گیری مدلی از دولت مدرنیته سیاسی نتوانستند انتقال کامل دولت از سنت به مدرنیته را محقق کنند. نتیجه، شکل

وضعیت  ای از اینکامل تحقق نیافت، نمونه طوربهقص بود و کارکرد واقعی آن و نامدرن بود که بیشتر ظاهری 

، وضعیت و شرایط جبرون پس از اشاره به دولت مدرن (.4: 2015حروب، ) در مغرب دور قابل مشاهده است

-طرح این الگو را در اندیشه سیاسی اسلام ،به ضرورت اسلامی آن، نمونهو همچنین  در جهان عرب امکان آن

 کند.دار تشکیل دولت اسلامی هستند، مطرح میطیفی که داعیهعنوان گرایان به

 در اندیشه جبرون اسلام سیاسیوی ـ  الگ4ـ7

رفتند، اما های دینی شکل گهای اسلامی در پی یافتن الگویی منطبق با آموزهکند که حکومتجبرون تصریح می

معاصر به دولت اسلامی، غلبه نگرش شکلی و صوری است؛ گویی های جدی در نگاه به باور او یکی از انحراف

شود. او این رویکرد را بودن حکومت تنها در اجرای شریعت یا شباهت به خلافت راشدین خلاصه میاسلامی

زعم جبرون، نظریۀ به. داندسطحی و مانع بازاندیشی و کارآمدسازی مفهوم دولت اسلامی در عصر جدید می

شۀ ای گذار در اندیمودودی و سید قطب، تلاشی برای جایگزینی نظریۀ خلافت بود و مرحلهحکومت اسلامی  

 گرایان هرچند کوشیدند مدلیشود. اما پس از ناکامی در احیای خلافت، اسلامگرایان محسوب میسیاسی اسلام

ک حقوق بشر و تفکیاز دولت اسلامی دموکراتیک ارائه دهند، این الگو همچنان با مفاهیمی چون دموکراسی، 



 

 

قوا در تعارض است و نوآوری بنیادینی ندارد. به باور جبرون، این دولت صرفاً بر مشروعیت دینی تکیه دارد و از 

 شودگیری واقعی دولت مدرن در جوامع اسلامی میمشروعیت مدنی و سیاسی تهی است؛ عاملی که مانع شکل

کان  که ام دانستمیان مشروعیت دینی و مدنی  سازی مطلقدوگانهاندیشه وی را توان می (.۷6-۷۷: 2014)جبرون، 

کوم گیرد و هر تطبیقی را از پیش محبازتعریف  پویای مفاهیم دینی در نسبت با عقلانیت جمعی را نادیده می

انجامد، دین در سیاست مدرن می گرایانهاثبات ناکارآمدی ذات راهکار، به جای ارائه؛ در نتیجه، نگاهش بهکندمی

گرایان او همچنین به دوگانگی رایج در میان اسلام بهره ببرد. ،های نهفته در سنت برای خوداز ظرفیت بدون آنکه

هستند و از سوی دیگر مجبور به «( تمکین»سو خواهان اجرای کامل شریعت )مفهوم ها از یککند؛ آناشاره می

آمد و ای ناکارگونهشوند. این تضاد، الگوی سیاسی آنان را بهاجتماعی روز می های سیاسی وپذیرش واقعیت

 شناختی، برجبرون با فراخوانی معرفتتوان گفت در نهایت می .(81-85-86 )همان: ناپایدار تبدیل کرده است

 اصلی چالشتأکید دارد و « عقلانیت، نهادسازی و مشروعیت چندلایه»سوی عبور از پارادایم سنتی و حرکت به

ی درپ« مشروعیت چندلایه»داند. او با طرح می دین و مدرنیته نشدهحل دوگانگی پردازی  اسلامی را درنظریه

ا هویت تا چه حد ب« هلوازم مدرنیت»کلیدی اینجاست که  یگانه است، اما ابهام دینی مشروعیت بستخروج از بن

سکولار  در دولت« دولت اسلامی»مفهوم  هو آیا این بازنگری، در نهایت به استحال هستند مصالحه اسلامی قابل

 .مانداو باقی می انجامد؟ این پرسش، همچنان چالش نظری کارآمدی الگوی پیشنهادیینم

 مدرن؛ و دولت نفزاویصابر  ـ 5

 ـ معرفی اندیشمند5ـ1

( نویسنده، شاعر و تحلیلگر سیاسی تونسی است که دارای چندین کتاب و تعداد 1982)متولد  نفزاویصابر  

 در نفزاویها منتشر کرده است. صابر  سایتوبو  هاروزنامهشعر است که در تعدادی از زیادی مقاله و 

 بندیطبقهان اسلامی دانشکده حقوق تونس در رشته حقوق خصوصی تحصیل کرده و در زمره نویسندگ

 «روسیه الیوم»سایت ای مشغول است و در وبکار رسانه و نگاریروزنامهاو در حال حاضر به حرفه  شود.می

 کند.فعالیت می

 مبانی دولت ـ 5ـ2

سازی در جهان اسلام دولت ر این نکته تأکید دارد که پروژهوضوح ببه، در اندیشه سیاسی خود نفزاویصابر 

تواند صرفاً با تکیه بر الگوهای تاریخی صدر اسلام پیش برود. از منظر او، رجوع به دوره پیامبر اسلام برای نمی

رک ه از دی است کگرایسازی و تقلیلگشا باشد، نوعی سادهکه راهسازی یک دولت امروزی، بیش از آنمدل

عصر مدرن غافل مانده است. در واقع، وی اعتقاد دارد که اقدامات پیامبر، متناسب با شرایط  مقتضیات پیچیده



 

 

ی واسطه در عصر کنونطور کامل و بیها را بهتوان آنخاص تاریخی، جغرافیایی و اجتماعی آن زمان بوده و نمی

 حتی و اجتماعی اقتصادی، حقوقی، نهادهای جمله از—پیاده کرد، چرا که ساختارهای امروزین جامعه

شکیل خواهان تکیه بر بنیادهای مدرن برای ت نفزاویاز این منظر، دارند.  زمان آن با بنیادینی هایتفاوت—فرهنگی

د در قالبی تواننها و اصول اسلامی در تضاد نیستند، بلکه میدولت اسلامی است؛ بنیادهایی که نه تنها با ارزش

مندی و روح اسلام را در ساختارهای امروزین جامعه منعکس سازند. چنین نگاهی، بر اهمیت زماننوین، 

، نه در افق مدرنیت تعریف کند گذارد و تلاش دارد تا دولت اسلامی راهای تاریخی تأکید میمندی تجربهمکان

ها، بر یک او برای تمایز بخشیدن به دولت اسلامی از سایر انواع دولت .مثابه بازگشتی نوستالژیک به گذشتهبه

و  های لیبرالیکند: تعادل میان فرد و جمع. این اصل در برابر دو قطب افراطی اندیشهمؤلفه مهم تأکید می

گرفته  رهسته اصلی اندیشه سیاسی و حقوقی در نظ عنوانبههای لیبرال، فرد گیرد. در نظاممارکسیستی قرار می

بتواند  ، دولت اسلامی بایدنفزاویدهد. اما از نگاه شود، و در مقابل، مارکسیسم بیشترین اصالت را به جمع میمی

میان این دو قطب، تعادلی برقرار کند؛ نه فرد را فدای جمع کند و نه جمع را قربانی فردگرایی سازد. این تعادل، 

نفزاوی، ) هاستفرد دولت اسلامی در نسبت با دیگر ایدئولوژیبهصرهای ممتاز و منحزعم او، یکی از ویژگیبه

جای تمرکز بر نمادهای دینی یا فقهی، تعریفی ساختاری و سیاسی در تعریف دولت اسلامی، به نفزاوی (.8: 2020

میت کداند که در چارچوب یک نظام سیاسی و حقوقی، تحت حادهد. او دولت را سرزمینی با مردمانی میارائه می

خوان کردن تعریف دولت اسلامی با مفاهیم دهنده تلاش او برای همگیرند. این نگاه، نشانای قرار میشدهاعمال

شده علوم سیاسی معاصر است. در عین حال، او تأکید دارد که دولت در اندیشه اسلامی، موضوعی مهیج، پذیرفته

ناگون معرفتی، تاریخی و تمدنی گره خورده و نیازمند های گوپرچالش و عمیقاً پیچیده است؛ چرا که با لایه

 .مند استهای نوین، اجتهادی و زمانبازخوانی

 نفزاوی در اندیشه دولت مدرن ساختار و جایگاه ـ5ـ3

 شمارای از تحولات تاریخی بهای کاملًا غربی است که نقطه اوج مجموعهدولت در شکل مدرن خود، ساخته

 یا« شهردولت»سوی مفهوم که بر فلسفه دینی مبتنی بود، به «دولت معبد»بشر را از مفهوم رود. این تحولات، می

شود، سوق داد؛ الگویی که در قرن نوزدهم میلادی نامیده می« ملت-دولت»چه سوی آنو سرانجام به« دولت-شهر»

اً از تصنعی تجربه کرد، عمدتدر اروپا تبلور یافت. جهان اسلام در اغلب موارد این مدل را به شکلی تحمیلی و 

  .ای را پدید آوردبخش ملی و منطقههای آزادیمسیر کارزارهای استعماری که جنبش

اسی اش، بسیار دشوار شود. قدرت سینبود  مرجعیت سنتی موجب شده که فهم دولت مدرن با سازوکارهای پیچیده

هایی با دولت یکی نیست، و دولت فقط قدرت سیاسی نیست. دولت با جامعه نیز تفاوت دارد. این تمایزات، تفاوت

لات گیرند. یکی از نتایج ضروری این تأم نگری مورد توجه قرارشناختی هستند که باید به دقت و ژرفمعرفت

معتقد است  نفزاوی (.6)همان:  که در گذشته بودندچنان –ها دیگر بر دین حاکمان خود نیستند آن است که انسان



 

 

ز دل ای خاص است که در اروپا اشود، بلکه دارای فلسفهمثابه یک نهاد خنثی تلقی نمیبه« دولت مدرن»مفهوم 

د آمده است. وجو گرایی، سکولاریسم، دموکراسی و بوروکراسی بهولت و با تکیه بر عقلدرگیری کلیسا و د

 .سازی این مدل بدون دست بردن در جوهره آن، ممکن نیستبنابراین، تلاش برای اسلامی

نیزاسیون مدریند تاریخی بومی، بلکه از طریق ار کشورهای عربی، نه از راه یک فرجدایی دین از دولت د از نظر او

بی در رغم اینکه بسیاری از کشورهای عرشده توسط استعمارگران اروپایی صورت گرفته است. بهقهری و تحمیل

ها اغلب نمادین بوده و تأثیری در ساختار حقیقی حکومت قانون اساسی خود به اسلام اشاره دارند، این ارجاع

لام، کند که در نظام سیاسی اسسکولارهای عرب، تأکید میبا انتقاد از رویکردهای سطحی و تقلیدی  وی .ندارند

ناپذیرند و سیاست صرفاً ابزار عقلانی منفعت نیست، بلکه با وحی، شریعت و اخلاق پیوند سیاست و دین جدایی

 .دارد

توان آن را در چارچوب دولت مدرن او معتقد است دولت اسلامی باید بر پایه وحی و شریعت بنا شود و نمی

ر تعریف کرد. مدل مطلوب او، دولتی کارآمدتر از دولت مدرن است، اما نه از نظر فلسفه سیاسی، بلکه از سکولا

معنای کنار دولت مدرن درواقع به« کردنسلامیا»حیث ساختار اجرایی و بوروکراتیک. به باور وی، تلاش برای 

بر تداوم « جهاد مدنی»چنین با طرح مفهوم هم نفزاوی. کردن دولت از هویت واقعی آن استگذاشتن اسلام یا تهی

ناپذیر از معناست، زیرا سیاست جزئی جداییگرایی بیگوید سخن از پسااسلاماسلام سیاسی تأکید کرده و می

در اندیشه سیاسی اسلامی، دولت ساختاری دینی و جامع است که بر سه (. 12: 2023)نفزاوی،  ذات اسلام است

شود و وظیفه آن اجرای شریعت و هدایت جامعه بر اساس دین است، نه پایه سرزمین، مردم و حاکمیت بنا می

محصول قرارداد اجتماعی یا رقابت قدرت. در مقابل، دولت مدرن بر اصولی چون برابری شهروندان و حقوق 

تحول تاریخی از  .شناسدمی« شهروند» عنوانبهآنان استوار است و افراد را بدون توجه به دین و مذهب، مشترک 

های ملت در غرب، با فرایندی تدریجی و طبیعی رخ داد؛ اما در جهان اسلام، پیدایش دولتـمعبد تا دولتـدولت

 گرایان در مواجهه بارو، اسلاماین ش بود. ازبخهای آزادیتأثیر استعمار و نهضتمدرن غالباً مصنوعی و تحت

فقدان . اند، زیرا در سنت اسلامی الگویی برای چنین ساختاری وجود ندارددولت مدرن دچار نوعی سردرگمی

مرجع سنتی برای درک دولت مدرن باعث شده شناخت ماهیت و سازوکار پیچیده آن دشوار باشد. دولت مدرن 

نی و دولت فرایندی طولا« سازیاسلامی»ست و از جامعه متمایز است. به همین دلیل، صرفاً ابزار قدرت سیاسی نی

، که «دولت عمیق»چندلایه است که باید همه نهادهای اداری، امنیتی و نظامی را در بر گیرد. فهم عمیق سازوکار 

ممکن است افرادی  (.5: 2020)نفزاوی،  سازی آن استشرط مهار و سپس اسلامیریشه در استعمار دارد، پیش

تردیدهایی داشته باشند و بر این باور باشند که دولت یک نهاد اخلاقی است  «اسلامی شدن دولت»در مورد ایده 

ئمی او افراد هستند که اسلامی هستند. با این حال، تجربه نشان داده است که حتی در یک ملت مسلمان، نهادهای د

جامعه »و  «دولت اسلامی»گیرند. بنابراین، باید بین شکل نمی طور خودکارتحت حاکمیت شریعت اسلامی به

ن آ ای است که قوانین و نهادهای رسمیساختار حکومتیمنظور از دولت اسلامی،  م:تمایز قائل شوی «اسلامی



 

 

 بر .شوندطور کامل بر اساس شریعت اسلامی اداره میگذاری عمومی و...( بهها، سیاست)مانند پارلمان، دادگاه

گذاری ن؛ از جمله قانواستهای رسمی، حقوقی و سیاسی حاکمیت به جنبه اشارهتوان گفت می تعریف اساس این

امکان »اسلامی، نظام کیفری شرعی، و اجرای احکام فقهی در سطح دولت. این امر، هرچند دشوار، اما بیشتر به 

سازی شریعت در نهادهای رسمی برای پیاده و دولتمردان ورزانشود؛ یعنی به توانایی سیاستمربوط می «سیاسی

جامعه اسلامی به بافت فرهنگی، اخلاقی و اجتماعی مردم یک جامعه اشاره دارد که بر مبنای ت. اما حکوم

این شامل سبک زندگی اسلامی، روابط خانوادگی مبتنی د؛ ها، باورها و رفتارهای اسلامی شکل گرفته باشارزش

ی مطابق با شریعت و سنت نبوی، و نهادهای اجتماعی دینی )مانند مسجد، وقف، بر اخلاق دینی، فرهنگ عموم

توان گفت نفزاوی با این تعریف می (.32: 2022البراق،  - 90-93: 2014نفزاوی، ) شودخانواده اسلامی و...( می

اس عه اسلامی بر استر است، زیرا جامتر و عملیسازی دولت مهمسازی جامعه از اسلامیکند که اسلامیتأکید می

دارتر است، در حالی که دولت اسلامی ممکن است صرفاً بر گیرد و ریشهتغییر در ذهنیت و رفتار مردم شکل می

منظور وی این  به بیان دیگر .که در بطن جامعه نهادینه شده باشداساس قدرت یا اجبار سیاسی پدید آید، بدون آن

ای تواند پایدار بماند؛ اما اگر جامعهباشد، دولت اسلامی واقعی نیز نمیاگر جامعه اسلامی وجود نداشته است که 

 .دمیدوار بوبه تحقق بخش مهمی از اهداف شریعت ا توانمیاسلامی باشد، حتی بدون دولت رسمی اسلامی، 

بل ، هدفی قاگذاریقانونویژه از نظر تمرکز ما بیشتر بر جامعه اسلامی است، زیرا اسلامی کردن دولت، به

شود. این بدان معناست که در عمل، اسلامی کردن جامعه مربوط می «امکان سیاسی»تر است که به حوزه دسترس

  (.33)همان:  تر استتر و عملیاز اسلامی کردن دولت مهم

 ورای، ساختاری و ارزشی دولت مدرن روبههای رویهاز این رو ذهن سیاسی اسلامی با معضل جذب پیچیدگی

نهضت اسلامی معاصر، گفت: ما فرزندان خود را تشویق « رهبران»شد تا جایی که دکتر حسن الترابی، یکی از 

گرایان است این تشخیصی شیوا از وضعیت اکثر اسلام« ها را بلعید!کردیم تا دولت را بیاورند، و سپس دولت آن

ا برای ها بودند، بدون آنکه متوجه باشند، پروژه آنها و انتقاد مستمر از دستاوردهکه در یک دایره بسته از بررسی

انطباق با سازوکارهای دولت سکولار و رویکردهای آن تا حد انحلال در جزئیات آن است که در این زمینه، 

توان گفت در اینجا می (.4۷: 200۷)نفزاوی،  نمونه بارز آن نامید توانمیجربه جنبش النهضه در حکومت را ت

شود، زیرا خواننده معمولی بین دولت تر است، اما باعث سردرگمی شدید میصحیح« مشروعدولت »عبارت 

کنند. شود و مسلمانان مؤمن در آن زندگی میگذارد؛ در هر دو شعائر اسلام برگزار میمشروع و خلافت فرقی نمی

ین عبارت به زیرا نزدیک تر»است. « دولت سلطانی»به این ترتیب عبارتی که به نظر او مناسب تر به نظر می رسد 

شکست معتقد به ، «دولت سلطانی»با طرح  نفزاوی (.33: 2022)نفزاوی،  «واقعیت و دارای کمترین ابهام است

توسط دولت  مدرن بلعیده و به  گرایاناست؛ از نظر او اسلامشهر  خلافت گرایان در رسیدن به آرماناسلام



 

 

ذاتی   با حکم به سلطانیگیرد و را نادیده میمدنی در مقاومت  جامعه نقش او اما . شدندبازیگرانی اقتدارگرا بدل 

 بیند.ها را در یک عامل میتمام چالشدولت، 

 

 دولت در اسلام؛  نیپسیجایگاه  ـ5ـ4

ای است مفهوم دولت اسلامی بر اساس تجربه پیامبر و خلفای راشدین دیگر در تاریخ معاصر کاربرد ندارد و پدیده

های بعدی پاسخ به نیازها و مقتضیات جامعه و نظام نبویکه پس از آن دوره شکل گرفته است. در واقع، دولت 

ها همواره از دین برای است. حکومت گاه حکومتی صرفاً اسلامی و کامل شکل نگرفتهاند و هیچبوده

ب اند. بنابراین، تلاش برای بازسازی دولت دینی در قالبخشی به قدرت و تصمیمات خود استفاده کردهمشروعیت

های جوامع مدرن امروز ناسازگار است و جایگاهی در ساختارهای کنونی ندارد. این اسلامی، با شرایط و واقعیت

 محور است تا واقعیتی عملیت اسلامی در جهان امروز بیشتر یک پروژه نظری و اخلاقدهد که ایده دولنشان می

سته به ای وابکارکردگرا، دولت اسلامی را پدیده-با نگاه تاریخیبنابراین نفزاوی (. 139: 2015)غزال،  یو اجرای

امکان  از اوخواند. بخش میدر جهان مدرن فاقد کاربرد عملی و صرفاً مشروعیتآن را  و داندمیبستر صدر اسلام 

ی ربارهد کلیو به تعمیمی  زندسرباز میپذیر جوامع مسلمان های تحولبازتعریف پویای شریعت و ظرفیت

یری کنیم، گنتیجه نفزاوی های اندیشهاگر بخواهیم از  با این حال زند.دست میری ذاتی دین با مدرنیته ناسازگا

 از جمله: .توان گفت وی به دلایل مختلفی با امکان دولت اسلامی مدرن مخالف استمی

ها دولت مدرن را از نظر مبانی فکری و ساختاری ناسازگار با ارزش نفزاوی ی:ناسازگاری با اصول اسلام ـ1

های داند. به باور او، ترکیب دولت مدرن با نظام دینی تلاشی ناساز و ناکارآمد است، زیرا ریشهو احکام اسلامی می

 .سکولار آن با جوهر دینی اسلام تعارض دارد

های ی اسلامی را ابزاری برای سلطه و نفوذ قدرتاو دولت مدرن در کشورها ی:های خارجنفوذ قدرت ـ2

اشیه های بومی و دینی را به حداند که استقلال سیاسی و فرهنگی جهان اسلام را تضعیف کرده و ارزشغربی می

 .رانده است

های مدرن اسلامی در حل مشکلات از دید او، دولت ی:های ساختاری اقتصادی و اجتماعبحران ـ3

ور و مححل را بازگشت به اصول عدالتاند. راهی ناکام بوده و گرفتار فساد و ناکارآمدیاقتصادی و اجتماع

 .داندهای اصیل اسلامی میارزش



 

 

معتقد است که دولت مدرن، نهادهای سنتی چون خانواده،  نفزاوی ی:تضعیف نهادهای سنتی و جامعه مدن ـ4

 .مسجد و مدارس دینی را تضعیف کرده و این امر موجب سستی هویت و همبستگی جامعه اسلامی شده است

اتی ثباو اختلاف در تفسیر نصوص دینی را عامل بی :اختلاف در تفسیر شریعت و ماهیت حقوقی دولت .5

 واندتمی، معتقد است دولت «شخصیت حقوقی دولت»حال، بر پایه نظریه  این با داند.دولت اسلامی مدرن می

 .گونه که برخی کشورهای اروپایی با وجود نظام سکولار، هنوز مذهب رسمی دارنددارای دین رسمی باشد، همان

های ریهجاع به نظتواند فارغ از یک چارچوب ارزشی و مرجع فکری باشد. او با ار، هیچ دولتی نمینفزاویاز منظر 

ن را به جامعه کند که دولت برای آنکه بتواند نظم و قانوشناسانی چون کلیفورد گیرتز، بر این نکته تأکید میانسان

در جوامع  .(9: 2023)نفزاوی،  تحمیل و مشروعیت خود را تثبیت کند، نیازمند پیوند با یک منظومه ارزشی است

فت ناپذیر از باند چیزی جز دین اسلام باشد، چراکه اسلام بخشی جداییتواعربی ـ اسلامی، این منظومه نمی

 .فرهنگی و هویتی این جوامع است

دن گوید که گنجانکند. او میهای کشورهای عربی وارد میانتقادات جدی به قانون اساسی نفزاویبا این حال، 

های در این قوانین، بیشتر جنبه تزئینی و نمادین دارد و در عمل، دولت« اسلام دین رسمی دولت است»عباراتی چون 

ساختار  اند دین را در خدمتنتوانستهتنها ها نهاند. در واقع، این دولتعربی در مسیر سکولاریزاسیون حرکت کرده

که به صورت شفاف به جدایی دین از دولت اند، بدون آنسیاسی قرار دهند، بلکه عملًا دین را به حاشیه رانده

به  د؛اناند، اما دولت را از دین جدا نکردههای عربی دین را از دولت جدا کردهاذعان کنند. به بیان دیگر، دولت

ی ابزاری بردارعنوان یک نهاد فرهنگی و اجتماعی فعال باقی مانده، اما دولت از آن بهرههمچنان به این معنا که دین

عتقد منفزاوی با نقد سکولاریسم  پنهان در کشورهای عربی، طور کلی به(. 2: 2016)نفزاوی،  کندشده میو کنترل

دین از دولت  د؛کنو تمایزی کلیدی ترسیم می استعملی  سکولار  با رویه« اسلام دین رسمی»شعار  تناقضبه 

راند، اما از کارکرد نمادین به حاشیه میدولت، دین را  به این معنا که؛ است جدا شده، اما دولت از دین جدا نشده

 .بردابزاری بهره می بخشیآن برای مشروعیت

 

 های استبدادی عربیدولت نقد ؛از امنیت تا کرامتـ 5ـ5

های دولت مدرن نظیر نهادها، قانون، دولت مدرن اسلامی، تلاشی است برای سازگاری میان مؤلفهاو معتقد است 

، دولت مدرن نفزاویاز نگاه  (.3)همان:  گذاریها و قانونو دموکراسی، با مرجعیت اسلامی در شریعت، ارزش

معنا یابد که از تقلید صرف از الگوهای غربی فاصله گیرد، نسبت خود  تواندمیاسلامی در جهان عرب تنها زمانی 

مثابه ه بهساز، بلکن یک ابزار مشروعیتعنواا بازتعریف کند و اسلام را نه بهزبا دین را به شکلی بومی و درون



 

 

حال، نفزاوی  با این (. 12: 2023)عمر،  گذاری بپذیردو سیاست مرجع هنجاری و ارزشی واقعی در ساختار حقوقی

ی به و نگاه سطح« دین»نسبت نداشتن با مقوله  بودن،« تقلیدی»مشکل تشکیل دولت مدرن در جهان عرب را 

  شوند.برای عدم تشکیل محسوب می« درونی»و « بیرونی»که ترکیبی از دلایل داند می هنجارهای اسلام

د، باش هااش خدمت به مردم و رعایت حقوق آنبر این باور است که دولت زمانی مشروعیت دارد که وظیفه وی

اگر ساختار موجود سقوط کند،  رد. حتیها تصمیم بگیآن جایبهرا قَیّم و وصی مردم بداند و  نه اینکه خود

از نگاه او، تحقق دولت  (.5: 2018)نفزاوی،  ممکن و مطلوب است –اخلاق و عدالت  بر پایه –بازسازی دولت 

ا مآب کنار گذاشته شوند؛ چراکه این ساختارههای استبدادی و قیمشود که نظاممدرن اسلامی تنها زمانی ممکن می

آزادی، عدالت و  ترتیب، دولت مطلوب باید بر پایهبا کرامت انسانی و مشارکت واقعی مردم ناسازگارند. بدین

 .معاصر باشد اند و هم پاسخگوی نیازهای جامعههای اسلامی استوار شود تا هم به اصول شریعت وفادار بمارزش

 جایهبدهد ای غربی است و پیشنهاد میهتشکیل دولت مدرن اسلامی در قالب« عدم امکان»در نهایت او قائل به 

ارهای گیری از برخی ساختدنی و سیاسی خاص خود اسلام را، با بهرههای غربی، باید مدل تمتطبیق اسلام با مدل

در تحلیل خود از دولت مدرن اسلامی ـ  نفزاوی (.11: 2023)نفزاوی،  سازی کرداجرایی مدرن، ایجاد و بومی

که برآمده از تحولات درونی و بومی عربی، بر آن است که ساختارهای سیاسی معاصر جهان عرب، بیش از آن

عی تقلید اند. او این انطباق را نه یک فرایند طبیعی، بلکه نوباشند، حاصل یک انطباق تقلیدی با الگوی غربی دولت

داند که به شکاف و ابهام در نسبت میان دین و دولت انجامیده است. در این چارچوب، ناموزون و تحمیلی می

ر نوعی ای که بیانگبرد؛ واژهبهره می« تعالُق»میان دین و دولت، از تعبیر « رابطه»جای استفاده از واژه به نفزاوی

ا از آسانی آن دو ر توان بهمینحوی که نتنیدگی، آمیزش و پیچیدگی میان دو نهاد دین و دولت است، بهدرهم

بر  کند واز نگاه دوگانه )دین یا دولت( عبور می« تعالُق»نفزاوی با مفهوم  .(10: همان)عمر،  یکدیگر جدا ساخت

تنیدگی  وجودی  آن دو تأکید دارد؛ رویکردی که ضمن نفی سکولاریسم تقلیدی، بر عاملیت جوامع عربی درهم

ی بازتولید عنوان متن ثابت، بلکه منبعی پویا براکند. این الگو، شریعت را نه بهمی در طراحی الگویی بومی تأکید

 حققمنگرد؛ بازتولیدی که تنها با عقلانیت جمعی و نه تقلید تحمیلی، معانی دینی در بستر نهادهای مدرن می

خی تعارضات معرفتی و تاریعنوان مفهومی درگیر با دولت مدرن اسلامی بهاز نظر او گفت  توانمیپس  .شودمی

ر مبنای گذاری بشود. امکان تحقق آن وابسته به بازسازی ساختار دولت و قانونبا دولت مدرن غربی معرفی می

گرایان به قدرت. این پروژه در عین دشواری، از نظر نویسنده غیرممکن شریعت اسلامی است، نه صرفاً ورود اسلام

زیرا مشکل اصلی (. 6: 2020)نفزاوی،  گرایانه از ساختار دولت مدرن استواقع نیست، اما نیازمند بازفهم عمیق و

ه الگوهای کدر آن است که مدل غربی دولت مدرن بر پایه سکولاریسم و جدایی دین از سیاست بنا شده، در حالی

اختاری ای سهع به تنشاند که مشروعیت دینی برای قدرت سیاسی ایجاد کنند، که این موضواسلامی در پی آن

بنابراین، تضاد  .(4: 2016)نفزاوی،  اجتهاد جمعی و عقلانیت نهادی است تحقق این هدف مستلزمشود و منجر می

میده ساختاری انجا –به تضاد روبنایی و نهادی زیربنایی و ماهیتی در دو مدل دولت مدرن غربی و دولت اسلامی 



 

 

کران و نفزاوی دیدگاهی انتقادی نسبت به دفاع برخی روشنف  کند.است که شکاف و فاصله بین آنان را بیشتر می

 دهد. او با طرح این انتقاد که برخیهای استبدادی عربی ارائه میهای سیاسی )مانند صفی سعید( از دولتجریان

آن نند، بر کهایی مانند نظام بشار اسد حمایت میاز حکومت« امنیت»و اهمیت « ترس از فروپاشی دولت»با توجیه 

 .نگرد، نه ابزاری در خدمت انسانهدفی مقدس می عنوانبهاست که چنین نگاهی دولت را 

دلیل ایجاد امنیت حفظ شود، بلکه باید بر مبنای آزادی، کرامت، و رشد انسانی به باور وی، دولت نباید صرفاً به

دگی صرف، کند که زنداند(، تأکید میمیبازتعریف شود. او با نقد استفاده ابزاری از هرم مازلو )که امنیت را پایه 

بدون شرافت و آزادی، هدف انسانی نیست. از این منظر، امنیت و آزادی نباید در تقابل باشند، بلکه امنیت واقعی 

 د.کنه آزادی و عدالت معنا پیدا میدر سای

ن از نگاه نفزاوی، اکنواوت آن با مفهوم غربی دولت مدرن فپس از بررسی جایگاه دولت مدرن در جهان عرب و ت

گرایان با دولت برانگیزترین ابعاد این بحث بپردازیم: رابطه اسلامترین و چالشنوبت آن است که به یکی از مهم

ارهای گرایان با ساختمدرن از منظر این اندیشمند. پرداختن به این موضوع ضروری است، زیرا فهم نسبت اسلام

ی در تحلیل تحولات سیاسی، اجتماعی و فکری معاصر در جهان عرب دارد اکنندهمدرن حکمرانی، نقش تعیین

 .وگو یا تعارض شوددهد که پروژه دولت مدرن تا چه اندازه توانسته با گفتمان دینی وارد گفتو نشان می

 در اندیشه نفزاوی اسلام سیاسی در آزمون دولت مدرن ـ5ـ6

ها از گرایان، برداشت سطحی و ناقص آناندیشه سیاسی اسلامهای اصلی در ، یکی از ضعفنفزاویصابر از نگاه 

لانیتی شناختی بر پایه عقاستعماری آن. دولت مدرن از نظر معرفت ویژه در شکل پسااست؛ به« دولت مدرن»مفهوم 

 حاشیه گیرد و آن را بهمادی و سکولار بنا شده است؛ عقلانیتی که نقش دین را در رسیدن به حقیقت نادیده می

 .راندمی

ری هندر تحولات انگلستان قرن شانزدهم مشاهده کرد؛ زمانی که  توانمیالگوی تاریخی این نوع دولت را 

، پادشاه بریتانیا، برای رهایی از سلطه سیاسی پاپ، خود را رئیس کلیسای کشور اعلام کرد. این رویکرد، هشتم

نیته نامند؛ یعنی راهکارهایی که مدرمی« های مدرنیتهیکتاکت»ای از آن چیزی است که برخی از اندیشمندان، نمونه

ه این پافشاری افراطی مدرن، وظیفد. گیرکار میدادن به قدرت جدید بهبرای جداسازی دین از سیاست و شکل

رود بدیلی معاصر ارائه دهند که ها انتظار میهایی که از آنسازد؛ جریانگر را دشوار میهای اسلامی  کنشجریان

آورده سیاسی ترین فربرجسته عنوانبه« دموکراسی»از اصول اصیل جدا نباشد، آن هم در فضایی جهانی که در برابر 

در این باره او تلاش دارد موقعیت مفهومی، معرفتی و  (.۷: 2020)نفزاوی،  مدرنیته، سر تعظیم فرود آورده است

های در بستری از چالش« دولت مدرن اسلامی»تاریخی این رابطه را بازنمایی کند. بر اساس این تحلیل، مفهوم 



 

 

بنیادین و تضادهای نظری و عملی با خاستگاه غربی دولت مدرن، پیچیده، پرمناقشه و فاقد الگوی نهایی روشن 

  .است

ها اجرای شریعت اسلامی است، هرچند هایی احیایی هستند که هدف نهایی آنگرایان جریانعتقد است اسلاماو م

کنند. ها و رویکردها با یکدیگر تفاوت دارند و از تقیه یا خشونت در مسیر رسیدن به هدف خود پرهیز میدر روش

گیرد و شامل سه رکن اصلی شریعت میاز دیدگاه اسلامی، دولت نهادی دینی است که مشروعیت خود را از 

نی شود و دولت، اگرچه دیاست: قلمرو، مردم و سلطه. در این مدل، حاکم از طریق بیعت و انتخاب مردم تعیین می

حی و گرایان، فهم سطکند که یکی از مشکلات اصلی اسلاماست، سازوکارهایی مدنی نیز دارد. وی تأکید می

ست؛ این دولت محصول تاریخی غرب است، بر پایه عقلانیت مادی، سکولاریسم ناکامل از مفهوم دولت مدرن ا

خلاف کند، برگرا تبدیل میو حذف دین از حوزه عمومی شکل گرفته و افراد را به شهروندانی افقی و مصرف

درت قگرایان به الگوی اسلامی که بر پیوندهای عمودی ایمان و امت تأکید دارد. از این رو، صرف ورود اسلام

نیتی های نهادی، ساختاری و امها و لایهها نشان داده که پیچیدگیسازی دولت مدرن نیست. تجربهبه معنای اسلامی

ند گرایان برای تحقق اهداف خود نیازمسازی را تضعیف کند. بنابراین، اسلامتواند پروژه اسلامیدولت مدرن می

ود را هستند تا بتوانند برنامه خ« دولت عمیق»وروکراتیک و شناخت دقیق سازوکارهای دولت، از جمله ساختار ب

 .در چارچوب دولت مدرن با حفظ هویت اسلامی پیاده کنند

سازی دولت )یعنی معتقد است که اسلامی او، «سازی دولتاسلامی»با وجود برخی انتقادات به مفهوم 

سیاسی و قابل تحقق در نظر گرفته شود. این با عنوان هدفی تواند بهانین آن( ممکن است و میسازی قواسلامی

 کند و تا زمانی که ساختار دولت بر مبنای شریعت نباشد، هدفتنهایی کفایت نمیفرض اینکه جامعه اسلامی به

 نان ایدهدهد که آمی نشان غربی متفکران برخی از های، ارزیابیهای جهانیتجربه علاوه بر تحقق نیافته است.

که نفزاوی معتقد است که وائل حلاق با این .)(Kepel, 2002: 187 دانندمحتمل و جدی می را خلافتبازگشت 

کم پذیری اسلام سیاسی را دستها و انعطافداند، در واقع تواناییتشکیل دولت اسلامی مدرن را ناممکن می

عبیر مدرن سازگار کند. اینجا به تهای دینی، خود را با مقتضیات تواند با حفظ ارزشاسلام سیاسی می .گرفته است

رفاً با پذیر است، نه صشود که تغییر جهان با پذیرش و اصلاح آن از درون امکانعلی عزت بیگوویچ استناد می

های ساختاری و ارزشی دولت مدرن گرایان با دشواری فهم پیچیدگیگیرد که اسلامنتیجه می او .طرد آن

ها پس از دستیابی به قدرت، در درون دستگاه مدرن ذوب شوند اند، و همین امر موجب شده بسیاری از آنمواجه

 (.9: 2020)نفزاوی،  شدکه در تجربه حزب النهضه تونس دیده نشینی کنند، چنانو از پروژه دینی خود عقب

طق  من»میان  شناختیناشدنی  معرفتدوگانگی  حل نفزاوی ریشه در تناقض مورد اشارهتوان اذعان کرد بنابراین می

مدی و نیت  ابزاری، کارآ)مبتنی بر عقلا« مدرن منطق دولت»( و جمعی مبتنی بر امر قدسی و تکلیف) «شریعت

لیل دبه که نه انجامدمی هویتی انحلال سیاسی، در عمل به اسلام پذیریانعطافاز نظر او ( دارد. عرفی قرارداد



 

 

 ازاست.  نمدر های دینی به زبان نهادهایارزش تفسیر و خوانشسبب نبود سازوکاری برای ضعف اجرا، بلکه به

ای است که هپروژهر  درونی نهضه در دستگاه مدرن، نه یک شکست تاکتیکی، بلکه منطقال آمیختگیرو، این

انجامد، یا گرایی میدین در عرفی که یا به استحاله ترکیبی؛ توأمان کند« الهی اراده»را با « مدرن دولت»بخواهد 

 رسد.می ناکارآمد به استبداد دینی

مشترک  دیدگاه کیاما از  رند،یگیم یجا یگفتمان دولت مدرن اسلام یهرچند در دو سو ،یجبرون و نفزاو

جامعه،  ینید تیبا هو وندیو چه در پ ییاجرا یمعاصر، چه در عرصه کارآمد یعرب یمل یهاتدولبرخوردارند؛ 

رابطه  فی. هر دو بر بازتعرردملت دا-دولت یغرب یالگو یاستعمار لیدر تحم شهیکه ر اندقیعم یدچار بحران

 کنند؛یرا نقد م یدیتقل سمیو سکولار ورزندیم دیساز تأکهر پروژه تمدن یعنوان شرط اساسو دولت به نید

و  گذارندی( صحه میاساس قانون یبه اسلام )اکتفا به شعارها یصرفاً شکل کردیرو یهر دو بر ناکارآمد نیهمچن

از  یاآنان در ساختار دولت مدرن )چون النهضه تونس(، را نشانه یدگش ذوب ژهیوبهمعاصر،  انیگراتجربه اسلام

 هیدر لا شهیکه ر کشاندیمتضاد م ییها آنان را به پاسخ ص،یاشتراک تشخ نی. اما ادانندیم یجد بیآس کی

 قابل یرا ظرف تهیمدرن لور،یت« چندگانه یهاتهیمدرن»دارد. جبرون با الهام از  تهیآنان نسبت به مدرن یشناخت معرفت

 ،«مسلمانان یخیفهم تار»و « نص جاودان قرآن» انیم یشناختروش کیو با تفک داندیم یاسلام یپر کردن با محتوا

 ت،عی)ب« و مردم نید»از  یبیرا ترک تیرو، مشروع نیاز ا د؛یگشایباز م ایپو یو نهادساز یاجتهاد جمع یراه را برا

. در مقابل، دهدیم یمحور یگاهیجا یعموم واستو خ یجمع تیکرده و به عقلان فیعدالت، معروف( تعر

 داندیسکولار م-کیدئولوژیا یابلکه پروژه ،یظرف خنث کیرا نه  تهیمدرن ،یبا اتکا بر نقد پسااستعمار ینفزاو

 تیمشروع رو،نیا قرار دارد؛ از ینشدن حل ی( در تعارضیجمع فیو تکل یبر امر قدس ی)مبتن عتیکه با ذات شر

 نیمتبا ییدوگانه، به دو هدف نها نی. انگردیم یانیوح یهاکرده و نقش مردم را تابع ارزش ادقلمد ینیرا کاملاً د

به زبان  عتیترجمه شر» ریشده است که از مس یمحور و بوم-اخلاق یبرساخت دولت یاست: جبرون در پ دهیانجام

 وندیطع کامل پو ق عتیبر شر یمبتن یدولت سنت لیبر بازگشت به مفهوم اص یعبور کند، اما نفزاو« مدرن ینهادها

 ندیگزیرا برم «یو اجتهاد جمع ینیاصلاح دروند». در واقع، جبرون راه کندیم یبا هرگونه ساختار مدرن پافشار

کامل از  یو بازساز یغرب یالگو نیادیبن ینف»بر  یکه نفزاو یبرقرار کند، در حال وندیپ تهیو مدرن عتیشر انیتا م

 ،یشکاف معرفت نی. اانجامدیم ینیاستبداد د ای یتیو هرگونه سازش را به استحاله هو ورزدیم دیتأک« درون سنت

در  یابزار تیبا عقلان یمتعارض درباره نسبت امر قدس ینیباز دو جهان یبلکه بازتاب ،یاختلاف نظر کینه فقط 

و « اصلاح انامک» انینشده محل یمعاصر را در کشاکش یکه گفتمان دولت اسلام یاعصر مدرن است؛ دوگانه

 نگاه داشته است. «یامتناع ذات»

 

 



 

 

 صابر نفزاوی محمد جبرون محور مقایسه

موضع کلی نسبت به دولت مدرن 

 اسلامی

امکان تحقق دولت اسلامی معتقد به 

از طریق بازسازی مفهومی و  مدرن

های اسلامی با مدرنیته تطبیق ارزش

 .است

عدم امکان دولت اسلامی معتقد به 

در چارچوب ساختار دولت مدرن  مدرن

 .غربی است

های مدرنیته»گرفته از اندیشه الهام مبانی نظری

و تلفیق مقاصد شریعت با « چندگانه

 .های اخلاقی و انسانی مدرنارزش

مبتنی بر نقد ساختاری دولت مدرن و 

تأکید بر ناسازگاری ذاتی آن با مبانی 

 دینی و فرهنگی اسلام.

پیشنهاد بازخوانی نصوص دینی، توجه به  روش اصلاح و تحول

مقاصد شریعت و اجتهاد جمعی برای 

 ایجاد مدرنیته اخلاق محور اسلامی.

 خواهان بازسازی کامل نظام سیاسی بر

های اصیل اسلامی و رد اساس آموزه

 ملت غربی است. –تقلید از مدل دولت 

مشروعیت را ترکیبی از دینی و مردمی  تفسیر مشروعیت سیاسی

 داند )بیعت، عدالت، معروف(.یم

داند و مشروعیت را کاملا دینی می

معتقد است مشروعیت مردمی جایگاه 

 فرعی دارد.

برساخت دولت اسلامی اخلاق محور،  هدف نهایی

بومی شده و منطبق با مقتضیات عصر 

 حاضر.

بازگشت به مفهوم اصیل دولت اسلامی 

سنتی بر پایه شریعت و قطع پیوند با 

 دولت مدرن. ساختار

 عناصر و بنیادهای دولت مدرن اسلامی دربارههای دو اندیشمند مقایسه دیدگاه

 

 

 ؛نتیجه گیری

دهد که در اندیشه محمد جبرون، تحقق دولت اسلامی مدرن ممکن است، مشروط بر عبور این پژوهش نشان می

 قالبی سازگار با جهان معاصر. جبرونهای خشک سنتی و بازتعریف اصول اخلاقی و انسانی اسلام در از چارچوب

شناسی تاریخی و تفکیک میان نص دینی و فهم تاریخی بشر، مدلی نوین از دولت اسلامی ارائه با استفاده از روش

سالاری(، عدالت و معروف )خیر عمومی و اخلاق جمعی( است. دهد که سه اصل بنیادین آن بیعت )مردممی

است و نه بازسازی مکانیکی دولت مدرن سکولار غربی؛ بلکه  ینفت راشدطلوب او نه تقلیدی از خلادولت م

یته های مسلمان است که پیوند میان شریعت و مدرنشده و مبتنی بر تجربه تاریخی ملتمحور، بومیالگویی اخلاق

تحقق دولت اسلامی مدرن در چارچوب  نفزاویدر نقطه مقابل، صابر  .کندرا از طریق بازسازی معرفتی برقرار می

داند. او معتقد است دولت مدرن ساختاری ایدئولوژیک و مبتنی بر ملت غربی را غیرممکن می-دولت



 

 

یر بنیادهای سازی آن بدون تغیسکولاریسم، عقلانیت ابزاری و تفکیک دین از سیاست است و تلاش برای اسلامی

ولار گرایان را در سازوکارهای بوروکراتیک و سکشود یا اسلامنجر میاش، یا به تحریف اسلام مفلسفی و تاریخی

همخوانی دارد، که دولت مدرن را موجودیتی « دولت ممتنع»کند. این دیدگاه، با نظر وائل حلاق در دولت غرق می

مفهومی و بازتابی از بحران هویتی،  نفزاویتضاد میان جبرون و  .داندبینی اسلامی میدر تضاد ذاتی با جهان

زمان در مواجهه با ساختاری دولت در جهان عرب معاصر است؛ بحرانی که تحت فشار سکولاریسم مدرن و هم

مطالبات دینی و فرهنگی جوامع اسلامی شکل گرفته است. با این حال، هر دو متفکر بر یک نکته توافق دارند: 

نی دیجهان عرب است. چه از مسیر اصلاح درونساز معاصر در بازتعریف رابطه دین و دولت، محور پروژه تمدن

محور سنت )جبرون( و چه از طریق نقد ساختاری مدرنیته و بازگشت به منظومه دینی بومی و بازسازی اخلاق

(، تحقق دولت اسلامی مدرن نیازمند اجتهاد معرفتی، بازاندیشی نظری و درک عمیق تحولات اجتماعی نفزاوی)

 .و تاریخی معاصر است
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