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Article Info          Abstract

This study adopts an intellectual-historical approach using the Layered 
Method in Thought Studies to explore the religious peace-oriented thought 
in contemporary Iran (the Islamic Republic period). The research proceeds 
through three main stages: Pre-thought analysis, which clarifies the 
conceptual framework, background, and key indicators of religious pacifism; 
Thinker identification, focusing on major figures such as Na‘matollah 
Salehi Najafabadi, Mehdi Bazargan, Mohammad Mojtahed Shabestari, 
Seyyed Mostafa Mohaghegh Damad, Abdolkarim Soroush, Mohsen 
Kadivar, Mohammad Jafar Amir-Moezzi, and Ali Akbar Alekhani;Thought 
analysis, which examines their works on peace, violence, and coexistence.
The findings show that religious peace-oriented ideas in Iran emerged amid 
post-revolutionary political and social crises, the Iran–Iraq war, ideological 
interpretations of religion, and the tension between idealism and political 
realism.According to these thinkers, the main causes of violence and 
non-peacefulness in Iranian society include political conflicts, militant 
interpretations of Islam, legitimization of violence through jurisprudential 
rules, official and absolutist readings of religion, ideological rigidity, 
infiltration of pre-Islamic violent culture, epistemological confusions in 
understanding religion, and “sacred ignorance.” In response, they propose 
various solutions such as unity, religious democracy, ethical interpretation 
of war and peace in Shi‘i thought, pluralism, and the development of a 
theology of peace.
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اندیشه پژوهی«،  در  »لایه‌ای  روش  به کارگیری  با  و  اندیشه پژوهانه  رویکردی  با  پژوهش  این 
اسلامی(  جمهوری  )دورۀ  معاصر  ایران  در  دینی  صلح گرایی  اندیشه های  تحلیل  و  واکاوی  به 
می پردازد. در این چهارچوب، نویسندگان سه مرحلۀ اصلی را دنبال کرده‌اند: پیشااندیشه شناسی؛ 
شامل تبیین مفاهیم، زمینه ها و شاخص های نظری صلح گرایی دینی. اندیشمندشناسی؛ شناسایی 
متفکران شاخص این جریان مانند نعمت‌الله صالحی نجف آبادی، مهدی بازرگان، محمد مجتهد 
شبستری، سید مصطفی محقق داماد، عبدالکریم سروش، محسن کدیور، محمدجعفر امیرمحلاتی 
و علی‌اکبر علیخانی. اندیشه شناسی؛ تحلیل محتوای آثار آنان درباره صلح، خشونت و همزیستی. 
نتایج پژوهش نشان می‌دهد که اندیشه های دینی صلح گرا در بستر بحران ها و منازعات سیاسی- 
اجتماعی پس از انقلاب، جنگ ایران و عراق، قرائت های ایدئولوژیک و رسمی از دین و تضاد 
میان آرمان گرایی و واقع گرایی سیاسی شکل گرفته‌اند. از دید این متفکران، علل اصلی خشونت 
و ناصلحی در جامعه عبارتند از: منازعات سیاسی، قرائت جنگ طلبانه از اسلام، توجیه خشونت 
با قواعد فقهی، قرائت رسمی و مطلق گرایانه از دین، ایدئولوژی گرایی، رسوخ خشونت جاهلی 
در فرهنگ دینی، خلط های معرفت شناختی در فهم دین و جهل مقدس. در برابر این مشکلات، 
راهکارهایی چون وحدت، دموکراسی دینی، تفسیر اخلاقی از جنگ و صلح بر پایۀ آموزه های 

شیعی، پلورالیسم و توسعه الهیات صلح پیشنهاد شده است.

کلیدواژه ها: صلح، دین، ایران امروز، اندیشه های دینی، مدارا، همزیستی.

اندیشه شناسی صلح گرایی دینی در ایران امروز
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مقدمه

فلسفی،  مانند  متنوعی  رویکردهای  با  صلح گرا  اندیشه های  اسلامی،  جمهوری  دوران  در 
عرفی، سکولار، تلفیقی و... از سوی اندیشمندان و متفکران این حوزه ها مطرح شده است. 
متفکران اندیشه های دینی صلح گرا در دوران بروز مشکلات و بحران هایی چون منازعات 
سیاسی- اجتماعی، جنگ، تنش های سیاسی با غرب به‌ویژه با آمریکا، با استدلال های خود، 
صلح، مدارا و همزیستی را به افراد، گروه ها و جریان های سیاسی و اجتماعی توصیه می کنند. 
مسئله این پژوهش، شناخت محتوای این اندیشه ها، زمینه های شکل‌گیری و مبانی آن هاست. 
دوره جمهوری  در  دینی  اندیشه های صلح گرای  که  است  این  اصلی  پرسش  براین‌اساس، 
پرسش های  به  باید  پرسش  این  به  پاسخ  راستای  در  دارند؟  ابعادی  چه  و  کدم‌اند  اسلامی 
فرعی دیگری نیز پاسخ داد: این اندیشه ها از چه زمان و چگونه شکل گرفته‌اند؛ اندیشمندان 
و متفکران آنچه کسانی بوده و هستند؛ چه مباحثی را در این زمینه مطرح کرده‌اند؛ استنادات 
آن ها به چه منابعی بوده است؛ ایده ها و پیامدهای محوری آنان دراین باره کدم‌اند و درنهایت، 

چه راهکارهایی را برای صلح گرایی و همزیستی در جامعه توصیه و تجویز می کنند؟
در این پژوهش مقصود از »اندیشه« معنای خاص آن است که عبارت است از: »مباحث 
کمابیش منسجم برآمده از یک نظام معرفتی که با رویکردهای هنجاری، تجویزی، تبیینی، 
دغدغۀ  و  می پردازد  مربوطه  تخصصی  حوزۀ  موضوعات  و  مسائل  به  سنجشی  و  تفسیری 
اصلی آن، حل مسائل یا پیشرفت در یکی از حوزه های تخصصی انسانی و اجتماعی است« 
در  صلح گرا«  دینی  »اندیشه های  از  مقصود  براین‌اساس،   .)44-45 صص.   ،1401 )علیخانی، 
هم‌زیستی،  صلح آمیز،  روابط  که  منسجمی  معرفتی  مباحث  از:  است  عبارت  پژوهش  این 
رواداری، تساهل و تسامح را بر اساس آموزه های دین اسلام، شامل آیات قرآن کریم، سیرۀ 
پیامبر)ص( و روایات ائمه معصوم بر تعاملات سیاسی - اجتماعی و زندگی انسان ها توصیه و 

تجویز می کنند. مقصود از »ایران امروز«، دورۀ جمهوری اسلامی است.

1. پیشینۀ پژوهش

دینی  »اندیشه های  عنوان  با  مستقلی  پژوهش  تاکنون  شده،  انجام‌  جستجوهای  اساس  بر 
صلح گرا« صورت نگرفته است؛ بااین حال، برخی از پژوهش ها به صورت غیرمستقیم با این 
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موضوع ارتباط دارند که می توان آن ها را به شرح زیر دسته بندی کرد.
دستۀ نخست: پژوهش هایی که موضوعاتی مانند جهاد و صلح در اسلام، اسلام و همزیستی 
به  از پژوهش ها،  این دسته  مسالمت آمیز، تساهل و رواداری در اسلام را بررسی نموده‌اند. 
مفهوم و ابعاد صلح در اسلام و فقه شیعه پرداخته و تلاش کرده‌اند تا با استناد به آیات قرآن 
معرفی  اسلام  از  و صلح گرا  رحمانی  شیعه، چهره‌ای  ائمه  روایات  و  پیامبر)ص(  سیرۀ  کریم، 
کنند )صالحی نجف آبادی، 1382؛ فیرحی، 1388؛ سودمندی، 1393؛ رشاد، 1398؛ ایازی، 1400؛ 

حقیقت، 1400؛ علیخانی، 1393؛ محقق داماد، ب 1398؛ آرایش و همکاران، 1401(.
دستۀ دوم: پژوهش هایی که صلح و همزیستی در اندیشۀ انقلاب اسلامی )اسلامی، 1395؛ 
اسلامی  خارجی جمهوری  سیاست  در  و صلح  استکبارستیزی  و   )1399 و شکوهی،  حق گو 
و  )سیمبر  خمینی  امام  منظر  از  همزیستی  و  صلح  و   )1397 روحی،  و  فیروزآبادی  )دهقانی 

همکاران 1395؛ فوزی، 1396؛ برخورداری، 1399( را بررسی کرده‌اند.
پژوهش حاضر تلاش می کند که بر اساس چهارچوب و روش لایه‌ای در اندیشه پژوهی، 
اندیشه های دینی صلح گرا در دوران جمهوری اسلامی ایران را مورد بررسی و تحلیل قرار 
مبنای شاخص های کیفی و کمی  بر  و  توان  را در حد  آنان  پژوهشگران  متفکران و  دهد؛ 
اندیشه‌ای، شناسایی و معرفی کند و در نهایت، اندیشه ها و پژوهش های آنان را در ارتباط 

با صلح گرایی دینی در جامعۀ ایران، به طور نظام مند، شناسایی، دسته بندی و تحلیل نماید.

2. روش تحقیق

در این مقاله، از روش تحقیق »لایه‌ای در اندیشه پژوهی« استفاده شده است که به موجب آن، 
پژوهش در سه مرحله صورت می‌گیرد که فهم و شناخت اندیشه را برای پژوهشگران میسر 
می سازد. ممکن است تمام مراحل، لایه ها و گام های تعیین شده در این روش، در مورد همه 
اندیشه ها و متفکران، موضوعیت نداشته باشد یا اینکه فرصت و امکان بررسی همه آن ها به 

دست نیاید. مراحل پنج گانه عبارتند از:
آن  با  مطابق  که  است  راه  نقشه  به مثابه  مرحله  این  پیشااندیشه شناسی:  نخست،  مرحلۀ 

اندیشه؛  به کار می‌رود. شاخص شناسی  تعیین شده در طول تحقیق  حرکت کرده و موارد 
مسئله شناسی اندیشه؛ گونه شناسی الگوهای پژوهش و انتخاب الگوی مناسب و تعیین سطح 
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تحقیق از لایه های مرحلۀ نخست است )علیخانی، 1401، صص. 75-91(. 
سطح،  پنج  در  و  الگوها  از  یکی  قالب  در  را  تحقیق  سطح  باید  پژوهشگر  لایه  این  در 
تعیین  الگوی  از همه موارد مشخص کند.  یا ترکیبی  نقد  تبیین، تفسیر و  توصیف، تحلیل، 
شده در این پژوهش، در دو سطح توصیف و تحلیل اندیشه هاست )علیخانی، 1401، صص. 

.)90-91
مرحلۀ دوم، اندیشمندشناسی: این مرحله شناخت خود اندیشمند است که به عنوان حلقۀ 

مرحله،  این  در  است.  اندیشه شناسی  به  پیشااندیشه شناسی  دوم،  به  اول  مرحلۀ  میان  واسط 
می شوند  معرفی  و  شناسایی  صلح گرا،  دینی  اندیشه های  دارای  متفکران  و  اندیشمندان 

)علیخانی، 1401، صص. 93-108(.
که  اسلامی  دوران جمهوری  در  گرا  اندیشه‌ای صلح  متفکران  معرفی  به  مرحله  این  در 
به  لازم است  این مبحث  ابتدای  این تحقیق است می پردازیم. در  اندیشه های آنان موضوع 
منادیان جریان  معرفی  برای  دو شاخص  تحقیق،  این  در  نگارنده  که  کنیم  اشاره  نکته  این 
تعیین کرده است که بر اساس روش و یافته های پژوهش است. ممکن است در زمینۀ این 
معرفی  جدید  عاملان  به عنوان  آینده  در  یا  باشند  داشته  وجود  نیز  دیگری  عاملان  جریان، 
شوند؛ بااین حال، آنچه از نظر راقم این سطور مبنای شناخت و معرفی عاملان قرار گرفته، 
دارا بودن شاخص های کیفی و کمّّی اندیشۀ منادیان خرده جریان است که شامل موارد زیر 

می شود:
به عنوان  اندیشه‌ای است، کسانی  پژوهش  این  ازآنجاکه رویکرد  1. شاخص های کیفی: 

است  باشند. ممکن  اندیشه‌ای  نظام  دارای  نظر گرفته می شوندکه  اندیشه ها در  این  منادیان 
افرادی نیز در محافل و نشست ها دربارۀ صلح سخن گفته یا یادداشت های مطبوعاتی نوشته 
منادیان  برای  اندیشه‌ای  نظام  کیفی  شاخص های  به عنوان  تحقیق  این  در  آنچه  اما  باشند، 

مدنظر است، عبارتند از:
1. در یک نظام معرفتی کلان تر ریشه دارد.

2. در قالب استانداردهای علمی مطرح می شود.
اندیشه‌ای-  هر  تخصصی  حوزۀ  در  جامعه-  جاری  بحران های  و  مسئله ها  مشکلات،   .3

محور آن است.
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4. مباحث آنان صبغه و رویکرد هنجاری، تجویزی و حل مسئله دارند.
بحث  مورد  موضوع  در  انحطاط  و  عقب ماندگی  مشکلات،  ریشه های  و  علل  به   .5

می پردازند )علیخانی، 1401، صص. 44-45(.
منتشر شدۀ آن هاست.  آثار  تعداد  منادیان،  انتخاب  برای  شاخص دوم  2. شاخص کمّّی: 

کسانی را به عنوان منادیان اندیشه‌ای جریان صلح محسوب کرده‌ایم که آثار علمی در قالب 
کتاب، مقاله علمی و ... در زمینۀ صلح منتشر کرده باشند یا دارای آثار جایگزین در حوزۀ 

صلح باشند. 
مرحلۀ سوم، اندیشه  شناسی: این مرحله بدنۀ اصلی پژوهش را تشکیل می‌دهد و دو مرحلۀ 

این  لایه های  مرحله محسوب می شوند.  این  بهتر  فهم  برای  زمینه‌ای  و  مقدمه  پیشین، صرفاًً 
عبارتند  می پردازد  مطالعه  مورد  متفکران  یا  متفکر  اندیشه  محتوای  به  آشکارا  که  مرحله 
ارائه راهکار )علیخانی،  اندیشه و  اندیشه، هدف شناسی  اندیشه، مسئله شناسی  مبناشناسی  از: 

1401، صص. 109-121(.

3. اندیشه های دینی صلح گرا در ایران امروز

1-3. متفکران و پژوهشگران اندیشه‌های صلح گرا با رویکرد دینی

بر اساس یافته های این پژوهش، برخی از متفکران و پژوهشگرانی که به صورت مستقیم یا 
غیرمستقیم به موضوع صلح گرایی از منظر اسلام پرداخته‌اند، عبارتند از: نعمت‌الله صالحی 
نجف آبادی، مهدی بازرگان، محمد مجتهد شبستری، سید مصطفی محقق داماد، عبدالکریم 

سروش، محسن کدیور، محمدجعفر امیرمحلاتی و علی‌اکبر علیخانی. 

4. زمینه ها و شرایط سیاسی اجتماعی ظهور اندیشه های دینی صلح گرا

دینی صلح گرا  اندیشه‌های  که  ایران  اجتماعی  ـ  سیاسی  شرایط  و  اوضاع  نخست،  گام  در 
در پاسخ به مسئله های برخاسته از آن پدیدار شده‌اند، بررسی می شود. این شرایط در ادامه 

تشریح می گردند.
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1-4. تضادهای ایدئولوژیک خشونت‌زا میان جریان های سیاسی

انقلاب،  در  درگیر  نیروهای  وحدت  و  ائتلاف  عامل  مهم ترین  انقلاب،  از  پیش  دوران  در 
تعارض با شاه و حکومت پهلوی بود؛ پس از پیروزی انقلاب، این ائتلاف به سرعت از هم 
گسست و ساختارهای معنایی متفاوتی از قدرت سیاسی، جامعه، اقتصاد و فرهنگ بازتولید 
شد و عرصه را به ناهمگونی و منازعات سیاسی - اجتماعی جریان ها، گروه ها و طیف های 
لیبرال و چپ گرای مارکسیسم سوق داد.  از اسلام گرا، ملی- مذهبی،  مختلف سیاسی اعم 
اگرچه تکثر و تعدد نیروهای سیاسی و اجتماعی نویدبخش ایجاد فضای باز سیاسی و گامی 
به سوی دموکراسی بود، منازعات سیاسی در ماه های نخست پس از انقلاب منجر به رادیکال 

شدن و افزایش خشونت های سیاسی و اجتماعی شد. 
بود  فکری«  و  ایدئولوژیکی  »تضادهای  اوضاعی،  چنین  ایجاد  علل  مهم ترین  از  یکی 
قانون  پیش نویس  مطبوعات،  آزادی  موقت،  دولت  انقلاب،  شورای  مثل،  مسائلی  در  که 
ماجرای  و  فرهنگی  انقلاب  اسلامی،  ریاست جمهوری و مجلس شورای  انتخابات  اساسی، 

گروگان‌گیری سفارت آمریکا خود را نشان می‌داد )بنی صدر، 1380، صص. 113-118(.
هرچند در این دوره، قدرت سیاسی در اختیار دو جریان لیبرال- مذهبی )نهضت آزادی( 
سیاسی  منازعات  درگیر  نیز  دیگر  گروه های  بود،  اسلامی(  جمهوری  )حزب  اسلام گرا  و 
می شدند که گاه منجر به خشونت های سیاسی و حتی فیزیکی، مانند شکنجه، قتل و ترور 
اقدامات  به  می توان  دراین باره   .)1386 )فوزی،  می شد  فرهنگی،  و  سیاسی  شخصیت های 
رادیکال و خشونت آمیز گروه های چپ گرا و مارکسیستی و برخی از اسلام گراهای تندرو 

مانند سازمان مجاهدین خلق و گروه فرقان اشاره کرد.

2-4. جنگ ایران و عراق

با آغاز جنگ میان ایران و عراق در سال 1359، منازعات سیاسی میان گروه ها و جریان ها 
وارد گام جدیدی شد. مشارکت همه گفتمان ها، جریان ها و گروه‌های موجود در صحنۀ 
جنگ، به معنای توافق آن ها بر سر معنا و واقعیت نهایی آن نبود. »جنگ«، هم‌زمان تهاجمی 
با هدف تجزیه بخشی از تمامیت سرزمینی ایران )گفتمان ملی گرا(، منازعه‌ای امپریالیستی 
علیه انقـلاب )گفتمان چپ گرا(، مبارزه جبهه کفر علیه جبهه حق )گفتمان اسلام سیاسی( و 
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نظایر آن تفسیر می شد. با آنکه ادامۀ جنگ، تبعات و مشکلات سیاسی، اقتصادی و اجتماعی 
از تلاش مؤثر گفتمان »اسلام سیاسی«  اما روند موجود، حاکی  برای کشور در پی داشت، 
برای تحلیل جنگ بود که کم کم حول مفاهیمی مانند »جنگ کفر علیه اسلام«، »مقاومت«، 

»شهادت«، »بسیجی« و... شکل می‌گرفت.
منازعه بر سر مفهوم جنگ، به صورت بخشی از منازعه گفتمان ها بر سر تعیین محتوای 
نظم سیاسی نیز محسوب می شد که به شکل معناداری در نحوۀ برخورد نیروها با مسئله جنگ 
و طولانی شدن یا نشدن آن پس از آزادسازی خرمشهر تأثیرگذار بود. از نگاه جریان »اسلام 
فقاهتی« یا انقلابیون، هر تلاشی برای تأثیر گذاشتن بر سرنوشت جنگ، از طریق سیاسی و 
به منظور ایجاد صلح و پایان آن، به عنوان حرکتـی لیبرالی، سازشکارانه و غیرانقلابی، ارزیابی 
و مورد واکنش قرار می گرفت. این واکنش ها به پیوستگی عمیق تر جنگ با گفتمان انقلابی 

کمک می کرد که تقریباًً تا پایان جنگ ادامه داشت )همتی و دلاوری، 1394(.

3-4. تفوق جریان سیاسی اسلام گرا و به حاشیه رفتن رقبا

دیگر  سیاسی  سایر جریان های  مکتبی ها،  یا  اسلام گرا  تفوق جریان  و  بنی صدر  برکناری  با 
مانند لیبرال ها، ملی گراها و چپ گراهای مارکسیسم، به عنوان »دگرهای غیرقانونی« از صحنۀ 
بنابراین  فراهم شد؛  آن ها  برای کنشگری  سیاسی  و عرصۀ  دوره حذف شدند  این  سیاسی 
دورۀ تکثرگرایی سیاسی، جای خود را به یکدست شدن سیاسی و کم کم خارج شدن رقبا 
به حساب  اسلامی  جمهوری  نظام  استقرار  جهت  در  مهم،  گامی  که  داد  سیاست  صحنۀ  از 

می آمد )دلاوری و همکاران، 1399(. 
تسلط دو جناح چـپ  از حوادث سال 1360، همواره تحت  فضای سیاسی کشور پس 
سازمان  و  اسلامی  جمهوری  حزب  یعنی  اصلی،  سازمان  دو  قالب  در  و  اسلامی  راست  و 
مجاهدین انقلاب اسلامی بود که می توان آن ها را نیای دو جریان اصلاح طلبی و اصول گرایی 

دانست )شادلو، 1386، ص. 21(.
گروه های اسلام گرا با عناوینی همچون »اسلام سیاسی«، »مکتبی« و »فقاهتی«، توانستند با 
مفصل بندی گفتمان سیاسی خود حول دو مفهوم »اسلامیت« و »جمهوریت« در سایة مفهوم 
سومی به عنوان »ولایت فقیه«، به منزلۀ گفتمان هژمون، عرصۀ سیاسی را در اختیار خود بگیرند. 
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گفتمان اسلام سیاسی به دنبال »غیریت سازی«، »برخورد قاطع با غرب« و »استکبارستیزی«، 
»خدمت به ایران از طریق اسلام« و »صدور انقلاب« بود که به عنوان دستاورد »آرمان گرایی 

پساجنگ« محسوب می شد )فوزی، 1390(.

4-4. دوگانگی آرمان گرایی و واقع گرایی سیاسی در دوران سازندگی

پس از پایان جنگ، زمینۀ طرح نگرش های جدید از سوی جریان های اسلام گرا و بازنگری 
در برخی شعارها و مواضع در شرایط سیاسی و اقتصادی کشور فراهم شد. ازسوی‌دیگر، 
لیبرالیسم در فضای  با غلبۀ  پس از فروپاشی اتحاد جماهیر شوروی و شکست کمونیسم و 
و  لیبرالیسم  از  دفاع  به  فکری،  فضای  این  تأثیر  تحت  جریان ها  برخی  جهانی«،  »گفتمان 

سکولاریسم اسلامی و نقد برخی از مبانی فکری حکومت دینی پرداختند. 
بود.  »اصلاح طلب«  و  »اصول گرا«  سیاسی  جریان  دو  میان  دوره  این  در  سیاسی  رقابت 
اصول گراها  داشتند،  تأکید  انقلاب  آرمان های  بر  جریان ها  این  دوی  هر  درحالی که 
فرهنگی  و  اجتماعی  اقتصادی،  تقویت دولت در عرصه های  و  مانند حمایت  سیاست هایی 
پیش گرفتند.  به‌ویژه آمریکا، در  منتقدان سیاسی و غرب،  علیه  رادیکال  اتخاذ رویکرد  و 
حتی  و  اجتماعی  و  فرهنگی  سیاست های  خواستار  اصلاح طلبان،  جناح  درسوی‌دیگر، 
اقتصادی بازتر و گفتگو با غرب و نگاهی تساهل و تسامح آمیز به حاکمیت ارزش های دینی 
»انسداد  و  »تحکم«  ایجاد  بر  علاوه  دوگانه‌ای  فضای  چنین  )فوزی،1390(.  بودند  جامعه  در 
سیاسی«، منازعات سیاسی و اجتماعی میان افراد و جریان ها را تشدید می کرد که تا انتخابات 

دوم خرداد 1376 تداوم داشت.

5-4. عدم نهادسازی سیاسی در دولت اصلاحات

با روی کار آمدن دولت اصلاحات، مطالبات جدیدی در عرصۀ سیاست، با مشارکت نیروهای 
ایجاد شد. هم‌زمان  از قبیل روشنفکران دینی، دانشجویان، زنان و جوانان  اجتماعی جدید 
به مشارکت سیاسی  میل  اطلاعات و سطح تحصیلات و  به  شاخص هایی همچون دسترسی 
افزایش یافت. در عرصۀ جهانی، فروپاشی شوروی، جان تازه‌ای به »موج دموکراتیزاسیون« 
بخشید که از دهۀ هفتاد میلادی آغاز شده بود. در داخل ایران و در عرصۀ روشنفکری دینی، 
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طیفی از اندیشمندان مباحث جدیدی مطرح ساختند؛ برخی از کنشگران سیاسی در قالب 
گروه های سیاسی و مذهبی مثل مجمع روحانیون مبارز، سازمان مجاهدین انقلاب اسلامی و 

دفتر تحکیم وحدت، وارد فعالیت های سیاسی و اجتماعی شدند )اباذری و روزخوش، 1396(
توسعه  اصلاحات،  مانند  مفاهیمی  با  جدیدی  اجتماعی  سیاسی-  ادبیات  دوره،  این  در 
فرهنگ؛  حوزۀ  در  و  انسانی  کرامت  و  عدالت  شهروندی،  حقوق  قانون گرایی،  سیاسی، 
»مشارکت فرهنگی«، »گفتگوی فرهنگی«، »ارتباطات میان فرهنگی« و نظایر آن، ظهور کرد؛ 
از دو جناح »اصلاح‌طلب« و »اصول گرا«،  به یکی  به جز گروه های نزدیک  این دوران،  در 
در  سیاست‌ورزی  و  نشد  مهیا  سیاسی  سایر گروه های  تشکیلاتی  فعالیت  برای  امکانی  هیچ 
اصلاح طلبان، درمجموع  میان  در  یافت؛ هرچند،  ادامه  فرازوفرودها  برخی  با  قالب جناحی 
بر  تأکید اصلاح طلبان و شخص سید محمد خاتمی  باوجود  بیشتری تقویت شدند.  احزاب 
هیچ گاه  شعار  این  سیاسی،  گروه های  همه  برای  قانونی  سیاسی  فعالیت  امکان  کردن  مهیا 

قابلیت تحقق نیافت و کم کم در دوران اصلاحات به محاق رفت.
ترک  و  گفتگو  شرایط  اصلاحات،  دوران  اگرچه  صاحب نظران،  از  برخی  اعتقاد  به 
نوعی  فراهم شد، کم کم  افراد، جریان ها، گروه ها و احزاب  میان  منازعات سیاسی داخلی 
زمینه ساز  که  آمد  پدید  انقلابی«  »جریان  و  یک سو  از  اصلاح طلبی  مفاهیم  میان  دوگانگی 
می توان  که  اصلاحات شد  دورۀ  اجتماعی  و  سیاسی  فضای  و خشونت آمیز شدن  تندروی 
شکنجه  و  حبس  دستگیری،  زنجیره‌ای،  قتل های  دانشگاه،  کوی  حادثۀ  مانند  حوادثی  به 
برخی از روشنفکران اشاره کرد. چنین اوضاعی، زمینۀ شکل‌گیری گفتمان جدیدی با عنوان 

»گفتمان عدالت محور یا اصول گرای اسلامی« را فراهم نمود )مقصودی و راهبر، 1394(.

6-4. تداوم منازعات سیاسی داخلی و بدبینی به غرب در دولت اصول‌گرا

دولت نهم موسوم به دولت اصول گرا، پس از انتخابات سال 1384 و با ریاست جمهوری 
محمود احمدی نژاد تشکیل شد. اهداف و شعارهای این دولت با محوریت مبارزه با فساد و 
عدالت اجتماعی و حمایت از اقشار ضعیف و حاشیه شهری و روستایی، یادآور بازگشت 

آرمان ها و اصول انقلاب و جنگ بود. 
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در  ریشه  که  بود  مواجه  چالش هایی  با  خارجی  و  داخلی  جبهۀ  دو  در  نهم،  دولت 
دولت های گذشته داشت. موضع‌گیری و انتقادهای تند دولت نهم علیه دولت های پیشین، 
به »دگرسازی« و »غیریت سازی« در عرصۀ سیاسی داخلی انجامید که تقریباًً تا پایان دولت 
دهم نیز تداوم داشت. در عرصۀ سیاست خارجی، دولت های نهم و دهم و جریان حامی آن، 
با یک بی‌اعتمادی تاریخی نسبت به غرب )که حاصل ایدئولوژی بدبینی و تضاد با غرب و 

اسرائیل به عنوان دگرهای خارجی بود( مواجه بود.
به طورکلی، سیاست خارجی این دوره »تهاجمی- تقابلی« بود که باوجود رادیکال بودن 
نتایج چنین سیاست هایی در مورد  پیامدها و  نداشت.  بیشتر  ثابت  الگوی  آن، همواره یک 
بیانیه و چهار قطعنامه  مسئله پروندۀ هسته‌ای ایران، صدور سه قطعنامه شورای حکام، یک 
و  اقتصادی  تحریم های  که  بود  ایران  اسلامی  جمهوری  علیه  ملل  سازمان  امنیت  شورای 

فشارهای سیاسی برای کشور در پی داشت )حاجی یوسفی، 1389(.

7-4. مسئله پروندۀ هسته‌ای ایران

»دولت تدبیر و امید« یا دولت اعتدال با اولویت سیاست خارجی »تعامل و گفتگو با غرب« 
بر اساس احترام متقابل آغاز به کار کرد و با رویکرد جدید و تکیه بر عمل گرایی انتقادی 
در بازتعریف اصول هویت بخش، اعم از استقلال جویی، عدالت جویی و مقاومت و اولویت 
دادن به منافع ملی در برابر مصالح اسلامی، بر صلح آمیز بودن برنامۀ هسته‌ای جمهوری اسلامی 
تأکید داشت و خواهان قبول حق غنی سازی در چهارچوب مقررات شد )مشیرزاده، 1397( 
فعالیت های  شفاف سازی  مسیر  در  خارجی،  طرف های  با  گفتگو  در  اعتدال  دولت  تلاش 
هسته‌ای و عمل به تعهدات در چهارچوب قوانین بین‌المللی بود و در نهایت، پس از 23 ماه 

گفتگوهای پیوسته، در تیرماه 1394 به توافق برجام1 انجامید.
یا  امید«  »ائتلاف  روحانی،  اعتدالی  و  مصالحه گر  دولت  برنامه های  و  اقدامات  دیگر  از 
»ابتکار صلح هرمز«2 مبتنی بر دکترین امنیتی و حفظ صلح و ثبات در منطقۀ خلیج فارس در 
سال 1398 بود. از نظر دولت تدبیر و امید، این گونه توافقات بین‌المللی، بر پایۀ اصول مهمی 

1. Joint Comprehensive Plan Of Action (JCPOA)
2. Hormuz Peace Endeavor
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به تعهدات، گفتگو، احترام متقابل، عدم تجاوز، حل‌وفصل مسالمت آمیز  پایبندی  همچون 
اختلافات صورت می گرفت )رضاپورقوشچی و مقصودی، 1398(؛ این وضعیت چندان پایدار 
نبود و با آغاز دوبارۀ منازعات و اختلافات سیاسی میان موافقان و مخالفان برجام، تنش های 
سیاسی و تحریم های اقتصادی علیه جمهوری اسلامی ایران بیشتر شد. برخی از دلایل ایجاد 

فضای ناصلح پس از توافق برجام عبارتند از:
1. به کارنگرفتن استراتژی صلح و مدارا با رقبای داخلی و بین‌المللی از سوی جناح ها و 

گروه های سیاسی؛
2. خط مشی استکبارستیزی و خاصه آمریکاستیزی، به عنوان یکی از گفتمان های غالب 

پس از پیروزی انقلاب اسلامی تا امروز؛
مروج  اسلامی،  انقلابی-  مصالح  به  دادن  اولویت  با  که  انقلابی  آرمان گرایی  رویکرد   .3

ایدئولوژی مقاومت و عدم به کارگیری صلح و سازش است )قنبرلو، 1396(.

5. مسئله‌شناسی اندیشه های دینی صلح گرا

دغدغه های  و  مسائل  به  است،  اندیشه پژوهی  از  بخش  اصلی ترین  شاید  که  بخش  این  در 
معضلات،  با  مواجهه  در  اندیشه ها  پرداخت.  خواهیم  صلح‌گرا  دینی  اندیشه های  متفکران 
بحران ها و مشکلات پدید می آیند و اندیشمندان، ابتدا با شناسایی آن ها، راهکارهایی جهت 

حل آن ارائه می‌دهند. برخی از مسئله های اندیشه های دینی صلح گرا عبارتند از:

1-5. منازعات و اختلاف های سیاسی میان افراد و گروه ها

افراد،  میان  سیاسی  اختلاف های  و  منازعات  که  است  متفکرانی  ازجمله  بازرگان  مهدی 
اسلامی مسئله فکری آن ها  ناصلح در دورۀ جمهوری  ایجاد فضای  گروه ها و جریان ها در 
بود. به اعتقاد بازرگان تا پیش از انقلاب اسلامی میان افراد و گروه‌ها و جریان های سیاسی 
توصیف  در  او  بود.  حاکم  کلمه  وحدت  و  ائتلاف  همکاری،  هماهنگی،  انقلاب،  درگیر 
اوضاع سیاسی- اجتماعی این دوره، مفهوم »حرکت رو به مرکز«1 )از مفاهیم علم فیزیک( 
انقلاب و تشکیل دولت موقت، میان آن ها،  بااین حال، پس از پیروزی  را به کار می‌گیرد؛ 

1. centripetal
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پراکندگی، تفرقه، مخالفت، تخاصم و طرد، جایگزین آن شد که بازرگان آن را »حرکت 
گریز از مرکز«1 تعبیر می کرد )بازرگان، 1363، صص. 11-14(.

بقای یک نظام  قانونی را نفی نمی کند و حتی آن را ضامن  انتقاد  بازرگان مخالفت و   
عادلانه و استمرار آن را برای تعالی و شکوفایی جامعه، لازم می‌داند )بازرگان، 1389، ج 1، 
و گروه ها  افراد  میان  منازعات  و  اختلاف ها  پیامدهای  از  یکی  او  نظر  از  صص.126-127(. 
پس از انقلاب، »تفوق و انحصار حزبی گروه های اسلام گرا یا مکتبی بود«2 )بازرگان، 1363، 
ص. 128(. به باور بازرگان، سلب حیثیت از مخالفان، ادعای برتری، سلطه، تملک بر جان 
بالاتر از  و ایمان مردم، نماد بارز »استعلا« بوده و بسیار بدتر از استثمار، استعمار و یک پله 
استکبار است؛ همان خصلتی که در قرآن به فرعون و فرعونیان تشبیه و توصیف شده است3   

)بازرگان، 1363، ص. 137(.
به نظر بازرگان، شکل‌گیری روحیه »بیگانه ستیزی« و »استکبارستیزی« در عرصۀ سیاست 
خارجی از دیگر اثرات رویکرد انقلابی گروه های اسلام گرا بود؛ چیزی که در مکتب و مرام 
»مارکسیسم بین‌الملل«، مبارزه با امپریالیسم و آمریکاستیزی تعبیر می شد که باید با آنتی تز 

انقلاب نابود می‌شد. 
جو  نوعی  که  بود  آمریکا  سفارت  تسخیر  رخداد  در  رویکردی  چنین  اوج  او،  نظر  از 
»انزجار«، »استعجاب« و »ابهام« علیه انقلاب اسلامی در عرصۀ بین‌الملل پدید آورد و در بُعُد 
داخلی؛ تخاصم و تفرقه میان افراد و گروه های سیاسی، رادیکالیسم انقلابی، انحصارگری، 
مکتب گرایی، نفی ملی گرایی، ترویج و استقبال از فرهنگ شهادت و ایثارگری، ستیزه جویی 
را نهادینه کرد )بازرگان، 1363، صص. 105-96(. بازرگان ضمن اشاره به آثار و پیامدهای 
منفی چنین رویکردی در ابعاد سیاسی، اجتماعی، اقتصادی و فرهنگی برای کشور، آن را 

»خودویرانگری« می نامد )بازرگان، 1389، ج 1، صص. 181-182(.

1. centrifuge

2. درباره تقسیم بندی دو گروه مکتبی و غیر مکتبی، در روزنامه جمهوری اسلامی مورخه 1360/11/24، 
چنین آمده است: »شورای انقلاب را می توان به دو جریان تقسیم کرد؛ یکی جریان معتمد به خط فقاهت 

و اسلام و دیگری، جریان بی‌اعتقاد به خط فقاهت یا لااقل بی‌اعتنای به آن...«.
3. قصص )28(:4
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2-5. بازخوانی جنگ طلبانه اسلام

یکی از مسئله هایی که متفکران اندیشه های دینی صلح گرا در باب آن اندیشه‌ورزی نموده‌اند، 
مثل  متفکرانی  و  کنند  معرفی  دین شمشیر  را  اسلام  تا  است  اسلام«  »بازخوانی جنگ طلبانه 
صالحی نجف آبادی، مهدی بازرگان، محقق داماد، محسن کدیور و علی‌اکبر علیخانی به 

آن پرداخته‌اند. دراین باره دو دیدگاه کلی وجود دارد:
دیدگاه نخست: متفکرانی که با مراجعه به متون دینی شامل آیات قرآن، سیرۀ پیامبر)ص( 
و امامان شیعه و با روش استنباط عقلی، به موضوع صلح گرایی دینی می پردازند. این گروه 
و  »تفسیری«1  از روش  استفاده  با  و  قرآن  با کندوکاو دربارۀ واژۀ جهاد در  اندیشمندان  از 
»استنباط عقلی«، تلاش می کنند تا چهره‌ای رحمانی از اسلام معرفی نمایند. آن ها با بررسی 
جهاد،  مفهوم  که  معتقدند  شیعه  امامان  احادیث  و  پیامبر)ص(  سیرۀ  شامل  دینی،  منابع  سایر 
بسیار گسترده تر از واژه هایی همچون »قتال« و »ارهاب« است. از نظر اینان، بر مسئله جهاد، 
قواعدی مترتب است که در زمان جنگ، لازم‌الاجراند. نمونه هایی از آن قواعد شامل موارد 

ذیل است:
است؛  ابتدایی  جهاد  مخالف  اسلام  فقهی،  قواعد  و  انسان  وجدان  و  فطرت  با  مطابق   .1
چراکه در اجتماعات بشری، اساساًً صلح حالت اصلی و طبیعی است و جنگ، حالت عََرََضی 
انسانی  کرامت  اسلام،  منابع  همچنین   .)1376 1341؛  1340؛  نجف آبادی،  )صالحی  ثانوی  و 
 )1385 )علیخانی،  می‌دهد  نشان  اسلام  دین  و  آفرینش  نظام  در  مهم  اصل  یک  به عنوان  را 
ذات  از  بخشی  را  انسانی  کرامت  یعنی  نمی شود،  زدوده  انسان  از  شرایطی  هیچ  تحت  که 
انسان می‌داند که هم‌زمان با دمیده شدن روح الهی در انسان، در وجود او تجلی پیدا کرد 

)علیخانی، 1400، صص. 82-86، 67-69(.
2. بررسی قواعد و احکام اسلام، نشان می‌دهد که همه جنگ ها در اسلام، از نوع »دفاعی« 
)کدیور،  است  شده  یاد  نیز  اخلاقی«  دفاعی  »جهاد  عنوان  با  جهاد  نوع  این  از  که  بوده‌اند 

1. درباره تقسیم بندی دو گروه مکتبی و غیر مکتبی، در روزنامه جمهوری اسلامی مورخه 1360/11/24، 
چنین آمده است: »شورای انقلاب را می توان به دو جریان تقسیم کرد؛ یکی جریان معتمد به خط فقاهت 

و اسلام و دیگری، جریان بی‌اعتقاد به خط فقاهت یا لااقل بی‌اعتنای به آن...«.
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1403(. براین‌اساس، جنگ صرفاًً در راه خدا و رضای خالق و دفاع از جان و مال و دفع فتنه 
دشمن مجاز است؛ نه به منظور کشورگشایی، تعرض، انتقام جویی، جاه طلبی و برتری جویی 
برخورد خشونت آمیز  به هرگونه  زدن  دامن  )بازرگان، 1363، صص. 157-162(.  استکباری 
در روابط بین‌الملل ناقض حقوق انسان هاست؛ زیرا در دین اسلام، خشونت ذاتاًً یک عمل 
غیراخلاقی و غیرقانونی است که هیچ دلیل و توجیهی نمی تواند آن را موجه و مشروع کند 

)علیخانی، 1393، ص. 16(.
امر  یک  عقیده  زیرا  نیست؛  جایز  نیز  دین  و  عقیده  تحمیل  برای  جنگ  اسلام،  در   .3
درونی و فطری است که با زور و تحمیل به دیگری حاصل نمی شود1، بلکه فقط با موعظه و 
حکمت باید صورت گیرد )صالحی نجف آبادی، 1382، صص. 27-15؛ بازرگان، 1363، صص. 

.)157-162
ایجاد  برای مسلمانان  با کفاری که مزاحمتی  تنها  نه  اسلام صلح و هم‌زیستی را  4. دین 
نکرده‌اند، نهی نمی کند2 بلکه به هم‌زیستی بین‌المللی نیز دعوت می کند )بازرگان، 1389، ج 

2، صص. 271-268؛ علیخانی، 1393، صص. 27-30(.
5. در دین اسلام، صلح به عنوان یک اصل زیربنایی و بنیادی در روابط اجتماعی است که 
باید در ایجاد و نگهداری آن کوشید. پس تا زمانی که بیگانگان خواهان صلح و هم‌زیستی 
با مسلمانان باشند، باید بر اساس آن عمل کنند و تخلف از آن جایز نیست3. حتی اگر دشمن 
میان  کنند  تلاش  و  کرده  استقبال  آن  از  باید  داد،  نشان  تمایل  به صلح  بعد  مدتی  مهاجم، 

طرف های درگیر، صلح را برقرار نمایند4 )صالحی نجف آبادی، 1397، صص. 452- 446(.
دیدگاه دوم با استناد به مبانی »حقوق اسلامی« و با رهیافت »حقوق بشر دوستانه اسلامی« 
به مسئله بازخوانی جنگ طلبانه اسلام می پردازد که از سوی سید مصطفی محقق داماد مطرح 
شده است )محقق داماد، الف 1398، صص. 71-69(. او با تفکیک میان »حقوق بشر« و »قوانین 
بشردوستانه«، معتقد است حقوق بشر، ناظر بر انسان گرایی و قوانین مبتنی بر انسان محوری 

1. بقره: 256.
.8 2. ممتحنه: 
3. انفال: 61.

4. حجرات: 9.
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)اومانیسم( است؛ اما قوانین انسان‌دوستانه، به »اصالت انسانی« و »کرامت انسانی« او ارتباط 
دارد )محقق داماد، 1375(.

3-5. به کارگیری برخی از قواعد فقهی در تجویز کشتار

از نظر مصطفی محقق داماد، گاهی برخی از قواعد فقهی در اسلام مانند قاعدۀ »ضرورت« 
برخی  سوی  از  است  شده  سبب  و  گذاشته  منفی  تأثیر  جنگ  مقررات  از  برخی  اعمال  بر 
صادر  کشتار  حتی  و  خشونت  جواز  صدور  در  دینی  دستورات  مذهبی،  یا  سیاسی  رجال 
تسلیحات کشتارجمعی  به کارگیری  مثل  ممنوعه،  اعمال  برخی  ارتکاب  به طوری که  شود؛ 
تخریب  نیز  و  و روستاها  در شهرها  غیرنظامیان  قتل  از  اعم  غیرنظامی  اهداف  و  در جنگ 

محیط‌زیست را تحت شرایطی مجاز می شمارد.
و  تجهیز  ساخت،  که  باورند  این  بر  انفال  سوره   60 آیۀ  به  استناد  با  برخی  دراین باره 
به کارگیری تسلیحات کشتارجمعی، حتی در شرایط غیرضروری نیز مجاز است )زکریایی، 
»اعتداء«  اطلاق آیۀ مزبور، آیات دیگری همچون آیۀ ممنوعیت  با  1379، صص. 51-57(1. 
از  استفاده  بنابراین آیه مذکور نمی‌تواند مجوز  بود؛  قید و شرط خواهند  و »فساد«، دارای 
تسلیحات کشتارجمعی را صادر کند؛ زیرا در دین اسلام، هدف نمی تواند وسیله را توجیه 
کند. هدف از تشکیل حکومت در اسلام، احیا و اقامۀ حق و دفع باطل، تحقق عدالت و حفظ 

کرامت انسان هاست )محقق داماد و اخگری بناب، 1400(.

4-5. قرائت رسمی از دین

از دیگر مسائل و علل ایجاد شرایط ناصلح و تولید خشونت سیاسی و اجتماعی در جامعۀ 
ایران پس از انقلاب اسلامی، »قرائت رسمی از دین« است که از سوی محمد مجتهد شبستری 
مطرح شده است. از نظر او، قرائت رسمی از دین، قرائتی مطلق و جهان شمول و بی بهره از 
دانش هرمنوتیک و انتقادی از دین ارائه می‌دهد و دین را دارای نظام ثابت و جاودانه در 

او کمونیسم  را مطرح کرده است.  از کمونیسم و سوسیالیسم است که علی‌اکبر علیخانی آن  تلفیقی   .1
را وجه سیاسی مارکسیسم و سوسیالیسم را بخش اقتصادی و اجتماعی آن می‌داند )علیخانی، 1402(.
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امور سیاسی، اقتصادی و حقوقی برآمده از فقه تفسیر می کند. این نوع قرائت، مدعی است 
عقلایی،  رویکرد  اساس  بر  نه  اسلام  احکام  اجرای  مسلمانان،  میان  در  وظیفۀ حکومت  که 
بلکه صرفاًً مبتنی بر کتاب و سنت است؛ چنین قرائتی از دین، با روند صحیح دموکراسی و 
مشارکت سیاسی تعارض خواهد داشت که به دنبال »تئوریزه کردن خشونت« در جامعه علیه 
نسل جوان، اعم از زنان، متفکران، اندیشمندان، دگراندیشان، هنرمندان و دانشگاهیان است 

)مجتهد شبستری، 1390، صص. 38-30؛ 1375، صص. 34-11؛ پورفرد، 1400(.

5-5. ایدئولوژی گرایی

در بحث ایدئولوژی های خشونت‌گرا به اندیشه های بازرگان، سروش و علیخانی پرداخته‌ایم. 
افراد، گروه ها و جریان های سیاسی که دیدگاه ها و مرام ایدئولوژیک دارند می توانند یکی از 
علل ایجاد وضعیت ناصلح و خشونت در اشکال مختلف باشند. از نظر متفکران اندیشه های 
و  جامعه  در  ایدئولوژیک  خشونت های  و  تندروی  افراط گرایی،  ریشه  صلح گرا،  دینی 
دیگری«   - »خود  دوقطبی سازی  »غیریت سازی«،  مثل  پدیده هایی  و  ایران  سیاسی  فرهنگ 

و »خودی - غیرخودی« و »تنفرزایی« را در چند علت اصلی زیر می‌توان دسته بندی کرد:
اول اینکه »انگیزه های اسلامی« در قالب دین ایدئولوژیک که چهره‌ای خشن، خشک، 
عقل ستیز و غیریت ساز از اسلام به تصویر می کشند. به تعبیر سروش، این نوع تلقی از دین، 
دستاوردی جز »لاغر کردن و به زندان افکندن« آن نخواهد داشت؛ چراکه اساساًً دین، بسی 

فربه تر و گسترده تر از ایدئولوژی است )سروش، 1372(.
و  مارکسیستی  چپ  ریشه‌دار  فرهنگ  همان  یا  کُُمُُسوسیالیسم   ایدئولوژی  اینکه  دوم 
ایران شده و فرهنگ، دین، مذهب و نگرش های  به طور عمیق وارد جامعه  کمونیستی که 
ایدئولوژی  این  علیخانی  اعتقاد  به  است.  داده  قرار  تأثیر  تحت  را  ایران  اجتماعی  سیاسی 
به تدریج در ذهن و ضمیر ایرانیان وارد شده و کاملاًً بومی جلوه کرده است )علیخانی، 1402، 

صص. 255-264(.
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6-5. رسوخ خشونت جاهلی در فرهنگ اسلام

در  جاهلیت  مطرح کرده، رسوخ خشونت‌های عصر  علیخانی  که  بنیادینی  مسائل  از  یکی 
قرآن و سنت،  باوجوداینکه در  او،  باور  به  پیامبر)ص( است.  از رحلت  اسلامی پس  فرهنگ 
راهبردهای فراوانی برای صلح و هم‌زیستی وجود دارد و همه آیات جنگ و جهاد در قرآن، 
دفاعی است و هیچ آیه‌ای اجازه آغاز هیچ جنگ و خشونتی را نمی‌دهد و همه جنگ های 
پیامبر)ص( صرفاًً دفاعی بوده است؛ اما از زمان رحلت ایشان تا به امروز، جهان اسلام با انواع 
جنگ ها، خشونت ها و خونریزی ها به اسم اسلام درگیر بوده که تا به امروز ادامه یافته است.

علیخانی در کتاب اسلام و همزیستی مسالمت آمیز در تلاش است نشان دهد رویکردهای 
خشونت آمیز، از دورۀ جاهلیت وارد اسلام شده و در سده های بعد و در پیوند با کانون های 
قدرت و ثروت، خود را بازتولید کرده و استبداد حاکمان نقش اساسی در آن داشته است 
)علیخانی، 1393، صص. 240-234(. او ریشه های افراطی گری، تندروی و خشونت در برخی 
کشورهای اسلامی را در فرهنگ این کشورها می‌داند که ربطی به اسلام اولیه به معنی قرآن 
قابلیت  و  ظرفیت  از  سیاسی  گروه های  و  افراد  که  است  طبیعی  بااین حال،  ندارد.  سنت  و 
دین و مقدسات در جهت تحریک مردم، جلب و جذب طرفداران و توجیه رفتارهای خود 

.)Alikhani,2022( استفاده کنند

7-5. خلط های معرفت شناختی در فهم دین

از دیگر علل گسترش خشونت و افراط گرایی در جوامع دینی و در جهان اسلام، خطا های 
نظری، مفهومی و معرفت شناختی است که از سوی سروش، کدیور و علیخانی مطرح شده 
است. در این باره، سروش ریشۀ چنین اعمالی را در عدم تفکیک میان ذاتیات و عََرََضیات 
به جای  دین«  از  »اکثری  تلقی  است که  معتقد  او همچنین  ب ۱۳۷۷(.  )سروش،  دین می‌داند 
با تمام جامعیت خود )کتاب و  این مشکلات شده است؛ زیرا دین  بروز  اقلی« سبب  »دین 
سنت( در اختیار ما قرار ندارد، بلکه با نواقص جدی همراه بوده و به همان صورت ناقص و 

ناخالص به دست ما رسیده است.
معرفت دینی و علمی بشر در حال افزایش است و آیندگان شاید بسی آن را پیراسته تر و 
دقیق تر از گذشته به دست آورند )سروش، الف 1377(. علیخانی از ده خلط مفهومی - معرفتی 
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عدم  از:  عبارتند  که  شده  افراط گرایی  و  خشونت  منشأ  که  می گوید  سخن  دین  فهم  در 
تفکیک بین اسلام و مسلمانان؛ عدم تفکیک بین اسلام و فرهنگ اسلامی؛ عدم تفکیک بین 
اسلام و علوم اسلامی؛ عدم تفکیک بین اسلام تاریخی و اسلام فراتاریخی؛ عدم تفکیک بین 
اسلام دنیوی و اسلام اخروی؛ عدم تفکیک بین اسلام نظام مند و اسلام متناقض؛ عدم تفکیک 
بین اسلام و مسائل کشورهای اسلامی؛ عدم تفکیک بین اسلام و موضوعات عقلی و انسانی؛ 
عدم تفکیک بین شخص پیامبر)ص( و مؤمنان و عدم تفکیک بین شرایط حضور پیامبر)ص( با 

شرایط غیر حضور )علیخانی، 1402، صص. 255-264(.
مسئله دیگری که مطرح می شود، تضاد میان مبانی فکری نواندیشان دینی و سنت گرایان 
پارادایم سنتی کلامی و فقهی و  بر  مستنبط از کتاب و سنت است؛ تضادی که از یک سو 
نکته  دو  زمینه  این  در  دارد.  اصرار  دین  از  بشری  حقوق  و  عقلانی  تفسیر  بر  ازسوی‌دیگر 
قابل طرح است: نخست آنکه سنت گرایان، به دلیل عدم اصلاح اندیشه اقتدارگرایانه گذشته، 
بنابراین  می کنند؛  ممانعت  دموکراتیک  سیاسی  ساختار  با  سازگار  معرفتی  مبانی  طرح  از 
از عوامل خشونت‌زا محسوب  به ساختارهای دموکراتیک، خود یکی  از گذار  جلوگیری 

می شود )سروش، الف 1377(. 
دوم آنکه ممکن است مبناشناسی سنت گرایانه - اعم از هستی شناختی، معرفت شناختی، 
دین شناختی و خداشناسی - مبتنی بر صلح، همزیستی و مدارا نباشد. برای نمونه، در مبانی 
خداشناختی باید دید تلقی آنان از خداوند چیست: »شددُُي العقاب« است یا »كََتَبَََ عََلَىَ نَفَْْسِِهِِ 
بلکه عرصۀ کیفر  مزرعۀ آخرت،  نه  این جهان  دنیا،  از  آنان  حْْمََةََ«؟ همچنین در تصویر  الرَّ�َ
مجرمان و خطاکاران معرفی می شود. تجلی چنین برداشت ها و تصویرسازی هایی از خداوند 
)کدیور،  شود  دینی  افراط گرایی  و  خشونت  زمینه ساز  می تواند  پیروان،  رفتار  در  جهان  و 

1379، صص. 798- 784(.

8-5. کج‌اندیشی و جهل مقدس از دین

از نظر محقق داماد، یکی از دلایل شکل‌گیری تفسیرهای خشونت آمیز از اسلام »جهل دینی 
و کج‌اندیشی مذهبی« یا »جهل مقدس« است. جهلی که بر اثر آن، عده‌ای به نام خدا، اقدام 
به خون‌ریزی و کشتار انسان ها می‌کنند. این رفتارهای خشونت آمیز، مبتنی بر تئوری هایی 
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هستند که موجب پوشیده ماندن تمام جنبه های زیبایی و رحمانی دین اسلام و متعاقب آن، 
منزوی ساختن آن شده است. 

به اعتقاد او، زمینه های تاریخی چنین تفاسیر خشونت آمیزی از اسلام، از دوران زمامداری 
امپراتوری عثمانی و بر مبنای دیدگاه »النّصّر بال�رُُّعب« بوده است. مطابق با دیدگاه مزبور، با 
کشتار و خونریزی، باید در دل دشمن، ترس و وحشت ایجاد کرد و پس از آن، قدرت را 
قبضه کرد. چنین دیدگاهی، کسب قدرت و گسترش اسلام را به هر طریق ممکن، تئوریزه 

می کند )محقق داماد، الف 1398، صص. 167-169(.
 از نظر او، در ایران نیز عده ای بر طبل خشونت می کوبند و هنگامی که کسی از اسلام 
رحمانی، صلح و هم زیستی بر اساس قاعده قرآنی تولی سخن می گویند، مواضع تندی علیه 
)محقق  دینی آن هاست  و کج فهمی  نتیجه کژاندیشی  رفتارهایی،  می گیرند. چنین  پیش  آن 

داماد، 1392، صص. 31-57(.

6. راهکارهای متفکران اندیشه های دینی صلح گرا

اندیشه های  متفکران  اندیشه پژوهی،  لایه‌ای در  نظری و روش تحقیق  اساس چهارچوب  بر 
جامعه،  در  خشونت  و  ناصلح  ایجاد  علل  تشخیص  و  شناخت  از  پس  صلح گرا  دینی 
انسان ها، توصیه و تجویز  برقراری صلح و همزیستی میان  راهکارهایی جهت حل آن ها و 

کرده‌اند که برخی از آن ها عبارتند از:

1-6. وحدت

یکی  و گروه های سیاسی  افراد  میان  اختلاف  و  انقلاب، درگیری  از  اولیه پس  درسال های 
اعضای  و  بازرگان  که  است  بوده  صلح گرا  دینی  اندیشه های  متفکران  مهم  مسئله های  از 
سازمان نهضت آزادی آن را »احتیاج روز« می نامند )توسلی، 1384، ص. 55(. راه حلی را که 
بازرگان برای رفع آن ارائه می‌دهد، می توان در دو بُعُد نظری و عملی از هم جدا نمود. در 
بُعُد نظری بر مفهوم »وحدت« بر اساس آموزه های دینی تأکید می کند و دراین باره با استناد 
الله واحد و تشکیل امت واحده را درگرو  الله«، راه های رسیدن به  الا  اله  بر کلمۀ طیبۀ »لا 
حل اختلافات و درگیری های میان افراد و گروه ها می‌داند. او برای حل معضل اختلافات در 
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لِلِعالَمَین« با دشمنان اسلام و روش وفق و مدارای  جامعه، سیرۀ پیامبر اسلام و آیین »رحمََةٌٌ 
حضرت علی)ع( با مخالفان )حتی با ابن ملجم( را به عنوان الگوی حکمرانی و سیاست ورزی 

معرفی می کند )بازرگان، 1363، صص. 80-81(.

2-6. کاربست احکام جنگ و صلح بر اساس آموزه های شیعی

یکی از راهکارهای متفکران دینی صلح گرا در باب جهاد، به کارگیری دیدگاه های انتقادی 
بر اساس آموزه های شیعی است. قواعد فقهی شیعی، به نقش سیرۀ پیامبر)ص( و امامان شیعه 
در بازنمایی معانی آیات متشابه قرآن استناد کرده است. تحقیق و صدور احکام فقهی در 

مورد احکام جهاد و دفاع نیز تابعی از این قواعد کلی است )فیرحی، 1387(. 
با توجه به تفاوت های اصولی میان دیدگاه های شیعه و اهل سنت دربارۀ جهاد، امروزه 
بسزایی  اهمیت  شیعی  فقه  در  انتقادی  نگرش های  اساس  بر  دینی  نواندیشی  متفکران  نقش 
دارد. دراین باره بر مسئولیت مهم و سنگین فقها و طرح مباحث نواندیشی دینی و با رویکرد 
انتقادی، اجتهادی و بازنگری در متون فقهی تأکید می شود. دراین باره فقها باید، متون فقهی 
ناخالصی های آن را جدا  امامان معصوم مطابقت داده،  پیامبر)ص( و  با نص قرآن و سیرۀ  را 
نجف آبادی،  )صالحی  بنمایانند  جهانیان  به  را  اسلامی  جهاد  انسانی  و  واقعی  چهرۀ  تا  کنند 

1382، صص. 12-11؛ 1388، ص. 42(.

3-6. پلورالیسم

از متفکران اندیشه های دینی صلح گرا که در باب پلورالیسم مباحث جدی مطرح کرده‌اند، 
عبدالکریم سروش، محمد مجتهد شبستری و محسن کدیور را می توان نام برد. سروش در 
با »پلورالیسم دینی« آغاز می کند و سپس به »پلورالیسم سیاسی«  ابتدا بحث »پلورالیسم« را 

می‌رسد که پیش‌زمینۀ مباحث مربوط به »دموکراسی« است.
سروش در نظریۀ قبض و بسط تئوریک شریعت می کوشد تا نشان دهد فهم ما از متون 
دینی ضرورتاًً متنوع و متکثر است و قائل به فهم واحد از آن نیست و نه تنها متنوع و متکثر 
است، بلکه سیال نیز هست؛ چراکه اساساًً متن دین صامت است و ما همواره در فهم و تفسیر 
دین  از  می‌گیریم که خارج  پیش فرض هایی کمک  و  پرسش ها  انتظارات،  از  دینی،  متون 
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پیش فرض هایی  و  پرسش ها  انتظارات،  بر  اتکا  بدون  تفسیری  هیچ  و چون  می شوند  تولید 
ممکن نیست، ناچار تفاسیر متنوعی از آن داده می شود )سروش، 1374(. 

باورها،  و  عقاید  کثرت  به  باور  مذاهب،  و  ادیان  گفتگوی  به  مسیری  دینی  پلورالیسم 
به  به پذیرش عقاید خود  اجبار  باورهای دیگران و عدم  به عقاید و  نسبت  تساهل و مدارا 
دیگری است؛ بنابراین پذیرش پلورالیسم دینی به عنوان یک واقعیت، به عدم انحصارطلبی 
شد  خواهد  دینی  تجربۀ  سیالیت  با  دین  سازگاری  و  تناسب  به  منجر  نتیجه  در  و  حقیقت 

)مجتهد شبستری و همکاران، 1374(.
از نظر متفکران دینی صلح گرا، جامعه مستعد پلورالیسم سیاسی، جامعه‌ای بدون تفسیر و 
مفسران رسمی و بر اساس عقل کثرت‌اندیش )تجربت‌اندیش( و نه وحدت کیش، سرشار از 
مدارا و تساهل سیاسی و حزبی و برخوردار از جریان آزاد اطلاعات است )سروش، الف 1376، 

ص. 48؛ ب 1376؛ سروش و کدیور، 1378(.

4-6. تولید و توسعه الهیات صلح

یکی از اساسی ترین پیش‌نیازهای نظریه پردازی دربار‌ۀ صلح، شکل‌دهی و گسترش »الهیات 
الهیات  باور او،  به  امیرمحلاتی آن را مطرح کرده و  صلح« است؛ مفهومی که محمدجعفر 

صلح در سه ساحت سامان می یابد:
باب  معرفتی در  منابع  منفی است.  یا صلح  ابتدایی  اخلاق مهارجنگ که همان صلح   .1
اخلاق مهار جنگ، شامل میراث تاریخی و علمی- فرهنگی ایران )رحیمی نژاد، 1402، صص. 
11- 26( و همچنین منابع دینی مانند قرآن کریم، سنت پیامبر)ص( و سیرۀ امامان معصوم هستند 

)امیرمحلاتی، 1399،  ج 1، صص. 26-29(.
2. اخلاق عفو، عذر و بخشایش یا صلح میانه )نفرت‌زدایی که به نقطۀ صفر صلح می‌رسد( 
است که در عین قبول ضرورت اخلاق، هرگونه خشونت، جنگ و نفرت در زندگی انسان 

را نفی می کند )امیرمحلاتی، 1397، صص.34- 12(.
پارادایم  به  این ساحت،  در  است.  متعالی  یا صلح  مثبت  همان صلح  دوستی،  اخلاق   .3
اخلاق  نظام  انسان می پردازد که در سایۀ آن،  نیاز  تمدنی مورد  پارادایم  به عنوان  »دوستی« 
برتر و به تبع آن، نظام برتر دینی قابل تعریف خواهد بود )امیرمحلاتی، 1396، صص. 48- 32(. 
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چراکه جنگ ها جان انسان ها را می‌گیرند، ایدئولوژی های نفرت محور، روح آدمی را از بین 
می برند و نادوستی ها؛ معنای زندگی و خوشبختی را از ساحت زندگی، ذهن، دل و جان 

زایل می کند )امیرمحلاتی، الف 1400، صص. 63-74؛ امیرمحلاتی، ب 1400، صص. 377- 364(.

نتیجه‌گیری

امروزه عوامل شکل‌دهندۀ فضای ناصلح و انواع خشونت در جامعۀ ایران، متنوع و متکثرند و با 
اهداف و انگیزه های سیاسی، اجتماعی، اقتصادی، قومی و فرهنگی بروز می یابند؛ عواملی که 
پیامدهای منفی داخلی و بین‌المللی قابل توجهی برای کشور به همراه داشته‌اند. رویکرد دینی 
بر مبانی معرفتی و اخلاقی، هرگونه خشونت و کشتار را مردود می شمارد  با تکیه  صلح گرا 
ارائه کند و  از دین  اسلامی، خوانشی رحمانی  بنیادین  به متون  استناد  با  و می کوشد نخست 
در  مسالمت آمیز  هم‌زیستی  و  نهادینه سازی صلح  و  تقویت  ایجاد،  برای  راهکارهایی  سپس 
جامعه توصیه و تجویز نماید. بااین‌حال، وجود کانون های قدرت و ثروت و نیز برداشت های 
و  تحقق  مسیر  در  جدی  موانعی  اجتماعی،  ـ  سیاسی  گروه های  و  افراد  برخی  خشونت آمیز 
نهادینه شدن چنین رویکردی در جامعه ایجاد کرده است. علاوه براین، تحولات سریع در عصر 
انواع خشونت در  امکان وقوع جنگ و  فناوری،  اجتماعی و  ابعاد سیاسی،  جهانی سازی در 
مناطقی از جهان، بیش از گذشته احساس می شود. عوامل مذکور، از جهتی امکان عملی شدن 
راهکارهای معرفتی اسلام را سهل و ازسوی‌دیگر دشوار ساخته است؛ بنابراین جایگاه و اهمیت 
سیاست گذاران  دارد که  و ضرورت  در جامعه آشکار خواهد شد  دینی صلح گرا  متفکران 

فرهنگی کشور، توجه ویژه‌ای برای رشد و بالندگی چنین اندیشه هایی در آینده داشته باشند.
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منابع

- آرایش، حسن، منصوری، مهران و رحیمی عماد، سید رضا )1401(. نظریه جنگ عادلانه، 
اسلام و صلح. مجله پژوهش و مطالعات علوم اسلامی، 4)36(، 93- 103.

http://noo.rs/KY3ZQ

ایران؛  در  لیبرالی  توسعه  و  اسلامی  )1396(. چپ  محمد  روزخوش،  و  یوسف  اباذری،  	-
مورد مطالعه: سازمان مجاهدین انقلاب اسلامی. فصلنامه مطالعات و تحقیقات اجتماعی در 

https://doi.org/10.22059/jisr.2017.61830 .66 -41 ،)1(6 ،ایران
ایران. فصلنامه  انقلاب اسلامی  اندیشه  اسلامی، روح‌الله )1395(. پدیدارشناسی صلح در  	-

اندیشه سیاسی در اسلام، )9(، 34-7.
https://andishehsiyasi.ri-khomeini.ac.ir/article_44286.html 

امیرمحلاتی، محمدجعفر )به کوشش( )1396(. دوستی به مثابه جهان‌بینی؛ نگرشی نوین به  	-
مقوله دوستی در تمدن اسلامی و سیاست جهانی. تهران: انتشارات هرمس.

معاصر.  جهان  برای  پژوهی  امام حسین   .)1399( کوشش(  )به  محمدجعفر  امیرمحلاتی،  	-
تهران: نشر نگاه معاصر.

امیرمحلاتی، محمدجعفر )به کوشش( )1397(. عذر و عفو: نگاهی تطبیقی. در: امیرمحلاتی  	-
)به کوشش(، تهران: نشر نگاه معاصر.

امیرمحلاتی، محمدجعفر )الف1400(. هزینه های نجومی نادوستی. تهران: انتشارات پندار تابان 	-
تهران:  غرب.  و  شرق  اندیشگی  سپهر  در  دوستی  )ب1400(.  محمدجعفر  امیرمحلاتی،  	-

طرح نو.
ایازی، سید محمدعلی )1400(. اصل کرامت انسانی به مثابه قاعده‌ای فقهی. تهران: سرایی 	-

بازرگان، مهدی )1363(. انقلاب ایران در دو حرکت. تهران: نهضت آزادی ایران. 	-
بازرگان، مهدی )1389(. بازیابی ارزش ها. تهران: بنیاد فرهنگی مهندس مهدی بازرگان. 	-

برخورداری، یاسر )1399(. کاربست راهبرد مدارای سیاسی در الگوی حکمرانی نظام  	-
جمهوری اسلامی ایران از دیدگاه شهید مطهری. فصلنامه علمی راهبرد، 29)2(، 55-31.
https://dor.isc.ac/dor: 20.1001.1.10283102.1399.29.2.2.2
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بنی صدر، ابوالحسن )1380(. خاطرات ابوالحسن بنی صدر )اولین رئیس جمهوری ایران(. به  	-
کوشش حمید احمدی، فرانكفورت؛ برلين انقلاب اسلامي: انجمن مطالعات و تحقيقات 

تاريخ شفاهي ايران.
پورفرد، مسعود )1400(. نقدی بر معرفت شناسی و تعین های اجتماعی- سیاسی شبستری.  	-

فصلنامه علمی- پژوهشی سیاست متعالیه، 9)34(. 82-61.
https://doi.org/10.22034/sm.2021.532996.1721

فرهنگی  علمی  همایش  مقالات  مجموعه  پاک.  راه  بازرگان؛   .)1384( محمد  توسلی،  	-
بزرگداشت مهندس بازرگان. تهران: کویر.

حاجی یوسفی، امیرمحمد )1389(. ریشه های سیاست خارجی تعاملی- تقابلی ایران در دوره  	-
ریاست جمهوری دکتر احمدی نژاد. رهیافت های سیاسی و بین‌المللی،22، 109- 132. 

https://noo.rs/um6Lr

حق گو، جواد و شکوهی، سعید )1399( دوگانه صلح و عدالت در اندیشه رهبران انقلاب  	-
اسلامی و نئوگرامیشن های روابط بین‌الملل. پژوهش های سیاست اسلامی، 8)17( 346-317.
:https://dor.isc.ac/dor 20.1001.1.23455705.1399.8.17.12.4 

حقیقت، سید صادق )1400(. جهاد ابتدایی از دیدگاه فقه شیعه. فصلنامه علمی پژوهشی  	-
https://doi.org/10.22034/shistu.2022.533738.2090 .30-7،)75(19،شیعه شناسی

خوئی، ابوالقاسم )۱۴19ق(. محاضرات في اصول الفقه. قم: انصاریان. 	-
زندگی   .)1399( وهاب  محمد  سید  نازاریان،  و  عباس  کاظمی،  ابوالفضل،  دلاوری،  	-
روزمره و منازعه سیاسی در ایران پس از انقلاب اسلامی؛ از 22 بهمن تا 30 خرداد 1360. 
https://doi.org/10.22034/ipsa.2020.419 .142 -97)4(15 ،پژوهشنامه علوم سیاسی

دهقانی فیروزآبادی، سید جلال و روحی، مهدی )1397(. نسبت استکبارستیزی با صلح و  	-
مذاکره در منابع سیاست خارجی جمهوری اسلامی ایران. فصلنامه اندیشه سیاسی در اسلام، 

https://andishehsiyasi.ri-khomeini.ac.ir/article_66123.html .80-57 ،)15(5
)پیشگفتار و ویراستاری محمدجعفر  نژاد، مرتضی )1402(. اخلاق مهار جنگ.  رحیمی  	-

امیرمحلاتی(. تهران: روزنه.
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رشاد، علی‌اکبر )1398(. آسیب‌شناسی ادبیات اجتماعی معاصر با درنگی در باب خشونت  	-
و مدارا. تهران: کانون اندیشه جوان.

رضاپور قوشچی، محمدرضا و مقصودی، مجتبی )1398(. تحلیل الگو و سازوکارهای  	-
معاصر،  سیاسی  جستارهای  رقابت.  به  خصومت  از  گذار  ایران؛  در  سیاسی  مصالحه 

https://doi.org/10.30465/cps.2019.4346 .79-57،)2(10
روزنامه خرداد )1378/5/17(. با کسی که حرف حساب به گوشش نمی‌رود، چاره‌ای جز  -

خشونت نسیت. 1)189(.
- زکریایی، محمدعلی )1379(. گفتمان تئوریزه کردن خشونت. تهران: جامعه ایرانیان.

سروش، عبدالکریم )1372(. فربه تر از ایدئولوژی. مجله کیان، 14، 20-2. 	-
https://ensani.ir/fa/article/21034

سروش، عبدالکریم )1374(. قبض و بسط تئوریک شریعت. تهران: انتشارات صراط. 	-
سروش، عبدالکریم )الف1376(. صراط های مستقیم: سخنی در پلورالیسم دینی؛ مثبت و  	-

https://ensani.ir/fa/article/25032 .36 -16،2 ،منفی. مجله کیان
سروش، عبدالکریم )ب1376(. مدارا و مدیریت. تهران: مؤسسه فرهنگی صراط. 	-

سروش، عبدالکریم )الف1377(. دین اقلی و اکثر. مجله کیان، 41، 9-2. 	-
https://ensani.ir/fa/article/journal-number/6274

سروش، عبدالکریم )ب1377(. ذاتی و عََرََضی در دین. مجله کیان، 42، 4- 19. 	-
https://ensani.ir/fa/article/26016

تهران:  دینی.  پلورالیزم  درباره  مناظره   .)1378( محسن  کدیور،  و  عبدالکریم  سروش،  	-
روزنامه سلام.

سودمندی، عبدالمجید )1393(. جنگ و صلح در اسلام. تهران: کویر. 	-
همزیستی  و  صلح  نقش   .)1395( عظیمه  پاینده،  و  علی‌اکبر  جعفری،  رضا،  سیمبر،  	-
خمینی،  امام  نظرات  بر  تکیه  با  اسلامی  احیاگرانه  حرکت  بازآفرینی  در  مسالمت آمیز 

فصلنامه ژرفاپژوه، 3)8 و 9(،169-151.
https://tarikhname.ri-khomeini.ac.ir/article_41619.html



  139

وز
مر

ن ا
یرا

ر ا
ی د

دین
ی 

رای
ح گ

صل
ی 

اس
شن

شه 
دی

: ان
ی‌نیا

یر
نص

یه 
 رق

ده،
دزا

حم
ن م

ما
رح

شادلو، عباس )1386(. جستاری تاریخی پیرامون تکثرگرایی در جریان اسلامی و پیدایش  	-
جریان راست و چپ مذهبی. تهران: وزرا.

صالحی نجف آبادی، نعمت‌الله )1340(. دفاع خونین یا نهضت امام حسین)ع(. درس هایی  	-
از مکتب اسلام، 3)5(، 55-50.

مجله  حسین)ع(.  امام  نهضت  یا  خونین  دفاع   .)1341( نعمت‌الله  نجف آبادی،  صالحی  	-
https://noo.rs/Y2QJU .178 -161 ،9 ،مکتب تشیع

صالحی نجف آبادی، نعمت‌الله )1376(. تفسیر آیه محاربه و احکام فقهی آن. مجله نامه  	-
https://noo.rs/ZO4jg .106 -60 ،9 ،مفید

صالحی نجف آبادی، نعمت‌الله )1382(. جهاد در اسلام. تهران: نی. 	-
نامه سرگشاده درباره کنفرانس طائف و مسئله  صالحی نجف آبادی، نعمت‌الله )1388(.  	-

جنگ: نامه صالحی نجف آبادی به هاشمی رفسنجانی، تهران: امید فردا.
صالحی نجف‌آبادی، نعمت‌الله )1397(. پژوهش های تاریخی و حدیثی. تصحیح و تحقیق  	-

محمدعلی کوشا، تهران: کویر.
علیخانی، علی‌اکبر )1385(. کرامت انسانی و خشونت در اسلام. پژوهشنامه علوم سیاسی،  	-

https://www.ipsajournal.ir/article_54.html .121-99 ،3
برای  مدرن  جهان  چالش  مسالمت آمیز؛  همزیستی  و  اسلام   .)1393( علی‌اکبر  علیخانی،  	-

زندگی؛ چالش ها و راهبردها. تهران: به آفرین.
علیخانی، علی‌اکبر )1400(. اخلاق اجتماعی در نهج‌البلاغه. تهران: خانه کتاب. 	-

علیخانی، علی‌اکبر )1401(. روش لایه‌ای در اندیشه پژوهی. تهران: نشر نگاه معاصر. 	-
علیخانی، علی‌اکبر )1402(. صلح ایرانی: در جستجوی مسیرهای صلح در ایران. تهران:  	-

همرخ نگاشت.
فوزی، یحیی )1396(. بنیان های صلح و همزیستی در اندیشه اسلامی با تأکید بر دیدگاه  	-

امام خمینی. فصلنامه اندیشه سیاسی در اسلام، 11، 29-7.
https://andishehsiyasi.ri-khomeini.ac.ir/article_53737.html 

با  برخورد  در  خلق  مجاهدین  سازمان  عملکرد  و  استراتژی   .)1386( یحیی  فوزی،  	-
جمهوری اسلامی. پژوهشنامه متین، 9)35 و 34(، 89- 112.
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https://dor.isc.ac/ 20.1001.1.24236462.1386.9.3435.5.9

از  بعد  ایران  در  سیاسی  تحولات  بر  مؤثر  عوامل  و  روند  ابعاد،   .)1390( یحیی  فوزی،  	-
انقلاب اسلامی. فصلنامه سیاست، 41)4(، 193- 204.

https://jpq.ut.ac.ir/article_29848.html 

مبانی جهاد و دفاع در فقه شیعه. در: آرامش و دوستی در ادیان  فیرحی، داود )1388(.  	-
ابراهیمی، عبدالرحیم گواهی و دکتر غلامرضا اعوانی )به کوشش(، تهران: نشر علم. 

اسلام شیعی. فصلنامه سیاست،  نظامی در  اخلاق  و  مفهوم جنگ  داود )1387(.  فیرحی،  	-
https://jpq.ut.ac.ir/article_26951.html .159-131 ،)1(38

قنبرلو، عبدالله )1396(. ریشه های بازتولید مخاصمه ایران و آمریکا پس از توافق هسته‌ای.  	-
https://noo.rs/t9ifL .72-49 )2(8 ،مجله جستارهای سیاسی معاصر

کدیور، محسن )1379(. دغدغه های حکومت دینی. تهران: نی. 	-
کدیور، محسن )1403(. خدای اخلاقی و قداست زندگی: مطالعه تطبیقی قرآن و کتاب  	-

Kadivar.com .مقدس
مجتهد شبستری، محمد )1375(. هرمنوتیک کتاب و سنت. تهران: طرح نو. 	-

مجتهد شبستری، محمد )1390(. نقدی بر قرائت رسمی از دین. تهران: طرح نو. 	-
 .)1374( مراد  فرهادپور،  و  احمد  صدری،  محمود،  صدری،  محمد،  شبستری،  مجتهد  	-

پلورالیسم دینی. مجله کیان، 28، 25-3.
https://ensani.ir/fa/article/journal-number/5937 
محقق داماد، سید مصطفی )1375(. تدوین حقوق بشردوستانه بین‌المللی و مفهوم اسلامی  	-

آن. فصلنامه تحقیقات حقوقی، 1)18(، 147- 209.
https://lawresearchmagazine.sbu.ac.ir/article_56666.html 

حادثه  تحلیل  در  گفتارهایی  جهل مقدس:  فاجعه   .)1392( مصطفی  سید  داماد،  محقق  	-
عاشورای حسینی. تهران: سخن.

اسلامی.  رهیافتی  بین‌المللی؛  بشردوستانه  حقوق  )الف1398(.  مصطفی  سید  داماد،  محقق   -
تهران: سخن.

- محقق داماد، سید مصطفی )ب 1398(. در دادگاه جهل مقدس. تهران: سخن.
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- محقق داماد، سید مصطفی و اخگری بناب، نادر )1400(. دامنه قاعده ضرورت بر مقررات 
جهاد در فقه اسلامی. فصلنامه علمی حقوق اسلامی، 18)68(، 7- 36.

https://hoquq.iict.ac.ir/article_244426.html 

- مشیرزاده، حمیرا )1397(. از گفتمان انقلاب اسلامی تا گفتمان سیاست خارجی جمهوری 
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