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This research aims to theoretically equip the New Islamic 
Civilization (NIC) paradigm with the foundational principles of 
Shura-cracy and to formulate a novel, inwardly-derived political 
knowledge framework to facilitate civilizational advancement. 
While the establishment of religious democracy and the realization 
of the NIC remain paramount objectives for the Islamic Republic, 
the current trajectory suggests an imperative for theoretical 
reassessment and advanced conceptualization to enter the 
civilization-building process. Stagnation arising from an uncritical 
reliance on inherited intellectual frameworks and the avoidance 
of critical questioning poses significant challenges. This study 
proposes Consultocracy as a novel, Shari’ah-based theoretical 
foundation, synthesized from jurisprudential (Fiqhi), theological 
(Kalami), and textual heritage sources, to construct a new theory 
for the Islamic Republic›s trajectory toward the NIC horizon. 
Consultocracy is presented as an intrinsically Islamic possibility 
possessing distinct characteristics, including reliance on a robust 
Fiqh-legal methodology, and facilitating the distribution of 
power within the public sphere to realize religious democracy—
aspects that have hitherto remained underexplored. The central 
research question is: What is the systemic and potential capacity 
of Consultocracy in governance aligned with the NIC framework? 
To ascertain this, a methodology rooted in the history of thought, 
contemporary civilizational readings in Iran, and foundational 
political theories is employed to analyze the system-building 
dimensions of Consultocracy. 
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و صورت بندی  مبانی شوراکراسی  به  اسلامی  نوین  تمدن  نظری  تجهیز  پژوهش،  این  هدف 
نوعی دانش سیاسی درون دینی بدیع به منظور تسهیل گری تمدنی است. تثبیت مردم سالاری 
است؛  بوده  اسلامی  جمهوری  نظام  اهداف  مهم ترین  از  اسلامی  نوین  تمدن  تحقق  و  دینی 
به  بازنگری و تمهید نظری برای ورد  از لزوم  به نظر می رسد روند موجود، نشان  بااین حال، 
تصلب  اسلام،  از  متخذه  نظری  امکانات  از  بهینه  استفاده  عدم  و  دارد  را  تمدن سازی  فرایند 
دارد  تلاش  پژوهش  این  شد.  خواهد  چالش  بروز  سبب  پرسش ها،  طرح  از  امتناع  و  فکری 
شوراکراسی را به عنوان یک بنیاد نظری نوین مبتنی بر شریعت، تراث، منابع کلامی و فقهی 
از این مجرا برای جمهوری اسلامی و افق تمدن نوین اسلامی، نظریۀ جدیدی  تا  ارائه نماید 
طرح نماید. شوراکراسی به مثابه یک امکان درون دینی واجد خصلت هایی همچون بهره مندی 
از متدولوژی فقهی- حقوقی، تسهیل گری در جریان توزیع قدرت در حوزۀ عمومی و تحقق 
مردم سالاری دینی است که تاکنون مورد بحث قرار نگرفته است. سؤال این است که ظرفیت 
امکان مند و نظام ساز شوراکراسی در حکمرانی مبتنی بر تمدن نوین اسلامی چیست؟ به منظور 
فهم بهتر مسئله تلاش شده است با استفاده از روش شناسی تاریخ فکری، خوانش های تمدنی در 
ایران معاصر و نظریه های سیاسی زمینه ساز تمدن، مورد فهم و وجوه نظام سازی شوراکراسی 
تحلیل شود. کیفیت ملازمت شوراکراسی و تمدن اسلامی از حیث تأکید بر معرفی یک دانش 
سیاسی تمدن ساز و ایجاد سامان فکری دینی، دغدغۀ بحث حاضر است که تلاش می شود در 

راستای بازسازی نظری تمدن سازی اسلامی مورد تأمل قرار گیرد.
کلیدواژه ها: تمدن نوین اسلامی، شوراکراسی، جمهوری اسلامی، نظام سازی، دانش سیاسی

تأملی بر شوراکراسی و امکان مندی آن در نظام سازی 
مبتنی بر تمدن نوین اسلامی
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مقدمه

هدف پژوهش حاضر، بازخوانی رویکردهای تمدن ساز در ایران معاصر، بررسی و نقادی 
به عنوان یک  نظریه شوراکراسی  معرفی  و  اسلامی  نوین  تمدن  با  مرتبط  نظریه های سیاسی 
اهداف  از  یکی  اسلامی  نوین  تمدن  تحقق  است.  اسلام  سیاسی  دانش  حوزۀ  در  »امکان«1 
بوده و نقش مهمی در راهبری حرکت فکری و عملی  اسلامی  غایی حکمرانی جمهوری 

سیاست ها و رویکردها نسبت به جامعه ایران داشته است. 
گفتمان  همچون  معاصر  ایران  در  فعال  گفتمان های  سایر  مانند  سیاسی،  اسلام  گفتمان 
از  یکی  را  »تمدن سازی«  ملی گرا،  گفتمان  و  چپ  گفتمان  ناسیونالیستی،  باستان گرایی 
نظری، جهت‌گیری هایی  پیشینۀ  تکیه  بر  با  و  داده  قرار  سیاست گذاری  سرفصل های عمده 
همچون مردم سالاری دینی، تجویز »الگوی اسلامی - ایرانی پیشرفت«، »گام های اول و دوم 
انقلاب اسلامی« و مراحل تمدن سازی را ترسیم و مورد بحث قرار داده است. در سیر خطی 
ترسیم شده برای تحقق تمدن نوین اسلامی، پنج مرحله شامل »انقلاب اسلامی، نظام اسلامی، 
آثار  نشر  و  حفظ  )دفتر  است  شده  طراحی  اسلامی«  تمدن  و  اسلامی  جامعه  اسلامی،  دولت 

آیت‌الله خامنه‌ای، 1395/2/6(.
 مروری کلی بر وضعیت موجود ایران و کشورهای اسلامی، حاکی از این مسئله است که 
نوعی تردید و ناکامی در زمینۀ تحقق تمدن اسلامی وجود دارد و مجموعه این تمهیدات، 
نتوانسته است چشم‌انداز تمدنی را روشن نماید. تا جایی که به بیان رهبر انقلاب، هنوز مسیر 
و مراحل زیادی تا تحقق مراحل اولیه تمدن نوین اسلامی وجود دارد2 )دفتر حفظ و نشر آثار 

آیت‌الله خامنه‌ای، 1396/6/6(. 
با  متناسب  که  پشتیبانی  نظریه  از  موجود،  نظریه های  و  مسیر  بر  علاوه  می‌رسد  نظر  به 
نیز می توان استفاده نمود. درهرحال، ممکن  باشد،  ایران  تغییرات و ملاحظات نوین جامعه 

1. alternative

2. »... توانستيم كي انقلاب اسلامي - يعني كي حركت انقلابي- به وجود بياوريم، توانستيم بر اساس آن یک 
نظام اسلامي به وجود بياوريم؛ خيلي خب تا اينجا توفيق حاصل شده كه خب خيلي هم مهم است؛ لكن بعد 
از اين، ايجاد كي دولت اسلامي است؛ يعني تشيكلات مديريتي اسلامي براي كشور؛ ما در اين قضيه هنوز 

خيلي فاصله داريم تا به مقصود برسيم« )دفتر حفظ و نشر آثار آیت الله خامنه ای، 1396/6/6(.
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است نظریه‌ای برای تأسیس انقلاب اسلامی و تحقق برخی مراحل اولیه تمدن نوین اسلامی، 
واجد شرایط باشد، اما برای ایجاد تمدن لزوماًً کفایت نظری نداشته باشد؛ ازاین‌رو باید با در 
نظر داشتن تحولات نظری در قالب همان گفتمان مسلط، به ایده پردازی و آزمون گزاردن 
جمهوری  بنیادین  نظریه  به  معطوف  چالش های  توجه  به  با  نمود.  اقدام  دیگر،  نظریه های 
اسلامی و تردید در قابلیت های تمدن ساز آن، می توان از نظریه شوراکراسی به عنوان یک 

»امکان« و نظریه مکمل، بهره لازم را برد.
بوده؛  ایران  بر  حاکم  نظام های  و  سیاسی  جریان های  مهم  سرفصل های  از  تمدن سازی 
به نحوی که در یک صدسال اخیر، با چندین نسخه از تمدن سازی مشتمل بر تمدن اسلامی، 
تمدن بزرگ، تمدن غربی، تمدن نوین اسلامی و البته تجویزهای خردتر شامل تسخیر تمدن 
فرنگی )فخرالدین شادمان(، غرب‌زدگی )جلال آل‌احمد(، شرق گرایی )داریوش شایگان( و 
انحطاط و افول تمدن ها مواجه بوده‌ایم. پیشینه آرمان تمدن اسلامی در اسلام و ایران، به‌پیش 
ایران،  میان  مشترک  مباحث  بر  مشتمل  که  بازمی گردد  ایران  در  سیاسی  اسلام  استقرار  از 

کشورهای عربی، حوزه شبه قاره و عثمانی است )جعفریان، 1402، ص. 10(. 
نظام  نوعی  توانسته‌اند  و  شده  سازی«  »نظام  به  منجر  ایده ها  این  از  برخی  است  روشن 
بااین حال، به نظر می‌رسد این نظام سازی، در برابر تحولات جهان  سیاسی تأسیس نمایند؛ 
مدرن به خصوص پردازش عناصر مردم سالارانه، فاقد خصلت پایداری و تداوم1 بوده است. 
اساساًً یکی از معضلات این دست نظریه های سیاسی تمدن ساز در جهان اسلام و ایران، ناتوانی 
در نظریه سازی جامع، ایده پردازی و انتقال و توزیع مسالمت آمیز جریان قدرت، تخصیص 
منابع و باز توزیع منافع در این بستر است. فرضیه این پژوهش این است که شوراکراسی با 
ماهیت درون دینی، با استفاده از ابزار فقه و سازوکار شورا مبتنی بر اجماع و ایجاد نوعی 
قرارداد عمومی، می تواند این معضل ناپایداری را حل و خلأ حل مسئله‌ای تمدن سازی در 

ایران را مرتفع نماید.

1. consistency
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1. پیشینۀ پژوهش

برخی  بااین حال  نگرفته،  صورت  مستقلی  پژوهش  اگرچه  پژوهش،  موضوع  خصوص  در 
پژوهش ها همچون موارد زیر از  نظر خود، اشاراتی به بحث داشته‌اند. محمدجواد لاریجانی 
)1374(، عطاالله مهاجرانی )1375(، محمدباقر خرمشاد )1392( سید عباس صالحی )1398( و 
سید صادق حقیقت و احمد رهدار )1394( تمدن نوین اسلامی را نقشه راه و مسیری در امتداد 
انقلاب اسلامی و غایتی در راستای بسط عقلانیت اسلامی تحلیل می نمایند. در حوزۀ مباحث 
تحلیلی تمدنی، رسول جعفریان در کتاب گفتمان تمدن اسلامی در دوره پهلوی تلاش دارد 
بر مبنای تاریخ گذاری ایده ها، ایده و گفتمان تمدن اسلامی را در دوره پهلوی مورد مطالعه 
قرار دهد. نویسنده تلاش کرده است ایدۀ تمدن اسلامی را در پاره‌ای از مهم ترین کتاب ها 
و مقالات مرور و تأثیرات و تأثرات این ایده ها را در حوزۀ مشترک تمدنی عربی، شبه قاره 

و عثمانی بررسی نماید.
کرده  تلاش  اسلامی  تمدن  بازسازی  و  احیا  نظریه های  کتاب  در  دهقانی  امیرحسین  سید 
است داده هایی در خصوص نخستین کتاب هایی که دربارۀ تمدن اسلامی در غرب یا جهان 
به تمدن  نماید و واکنش‌های مسلمانان  اسلام قرن نوزدهم میلادی نوشته شده، جمع آوری 
غرب را نیز اعم از غرب گرایی تا نقد غرب بررسی نماید. دهقانی براین‌اساس، سیر تاریخی 
طرح هایی که بازسازی یا احیای تمدن اسلامی را دنبال می کردند عبارت است از نظریه های 
بازسازی آموزش )رفاعه طهطاوی(، احیای خلافت اسلامی )کواکبی و رشید رضا(، احیای 
اندیشۀ اسلامی )اقبال و مطهری(، احیای سیستم اسلامی )سید قطب(، دعوت اسلامی )حسن 
البنا(، احیای جهاد اسلامی )محمد عبدالسلام فرج(، بازسازی میراث اسلامی )حنفی، جابری 

و ارکون( و احیای سنت اسلامی )حسین نصر(.
محمدمهدی  سید  از  اسلامی  نوین  تمدن  اندیشه  همچون  کتاب هایی  به  باید  همچنین 
میرباقری، تمدن‌زایی شیعی اثر اصغر طاهرزاده، نظریه تمدن جدید اسلامی و تمدن برتر نوشته 
موانع  اسلامی؛  تمدن  مهندسی  و  نصر  حسین  سید  از  اسلام  در  تمدن  و  علم  نجفی،  موسی 
تاریخی،  منظرهای  از  یک  هر  که  آثاری  کرد؛  اشاره  رضایی  عبدالعلی  تألیف  الزامات  و 
فلسفی و کارکردی به تبیین و تحلیل تمدن نوین اسلامی پرداخته‌اند. همچنین محمدهادی 
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همایون )۱۳۹۲ و ۱۳۹۸( کوشیده است با افزودن رویکرد مهدوی به بحث تمدن، مبانی و 
پایه های چهل گانه تمدن در نگاه اسلامی را- به‌ویژه در چهارچوب مهدویت و جریان انتظار 

و ظهور- در قالب چهل مبحث کلان صورت بندی و تبیین کند.

2. روش تحقیق

و  تأثر  و  تأثیر  که  گرفت  بهره  روش هایی  از  باید  پژوهش،  موضوع  فهم  و  توضیح  برای 
تحقیق  روش  می‌دهند.  قرار  تأکید  مورد  را  اجتماعی  واقعیت های  و  جامعه  اندیشه،  تعامل 
در  تاریخی   - تفسیری  روش  داده ها،  تألیف  و  تحلیل  تهیه،  زاویۀ  از  حاضر  پژوهش  در 
چهارچوب تاریخ فکری1 است. تاریخ فکری نظام های ذهنی و فکری کـه معنایی از تاریخ 

یک فکر را در قالب زمینه ها و رویدادهای مرتبط بحث می کند، برجسته می نماید. 
موضوع تاریخ فکری، مطالعه روشنفکران، ایده ها و الگوهای فکری است )هیوز، 1373، 
ص. 34(. تاریخ فکری تلاش دارد مقام اندیشه ها را در متن جامعه‌ای که خاستگاهشان بوده، 
که  است  این  فکری  تاریخ  مفروض  کنـد.  معلوم  متفکر  مناسبات  و  تأثرات  به  عنایت  با 
اندیشه نمی تواند مجرد از زمینه های سیاسی و فرهنگی و مانند آن باشد )حقیقت، 1392، ص. 
146(. به همین منظور با مرور تتبعات متفکران ایرانی در کنار رصد تحولات تاریخی منتهی 
و  بحث  مورد  اسلامی،  نوین  تمدن  و  شوراکراسی  درونی  منطق  و  تفکر2  تمدن، سبک  به 

ملازمت این نظریه ها با مبانی شوراکراسی مورد سنجش قرار خواهد گرفت.

3. مبانی نظری

در  حکمرانی  و  تمدن‌سازی  با  آن  لوازم  انطباق  امکان سنجی  و  شوراکراسی  ماهیت  فهم 
ایران پساتمدنی، موضوعی چندوجهی است که نیازمند صورت بندی چهارچوب های نظری 
بدیع خواهد بود. ازاین منظر، لازم است تضمنات سیاسی شوراکراسی و تمدن نوین اسلامی 

به صورت توأمان مورد فهم قرار گیرد.

1. intellectual history
2. style of thought
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1-3. شوراکراسی

شوراکراسی1 در معنای حکمرانی شورا سالار )ولایت شورا(، نوعی سامان سیاسی و اجتماعی 
جامعه مسلمانان و سازوکاری است که شورا را نهاد عمومی قانون گذار و تعیین کننده تمامی 
مناسبات جمعی در جامعه اسلامی در نظر می‌گیرد و با توجه  به فراگیری و همه‌ جانبه نگری 
به‌بیان‌دیگر،  می بخشد.  اعتبار  دموکراسی،  از  فراتر  مرتبه‌ای  در  را  آن  شورا،  از  منبعث 
شوراکراسی نوعی پردازش سیاسی و اجتماعی حول نص و عرف )عقل درون دینی( است 
که بر مبنای جایگاه شورا و ترتیبات سیاسی و اجتماعی منتج از آن ترسیم شده است. در 
این معنا، نهاد شورا در رأس و واجد تصمیمات الزام آور در اداره سیاسی و اجتماعی است 

و »ولایت شورا« ارجح بر ولایت فرد و ولایت شورایی است.
عمومی  نظریۀ  قالب  در  اسلام شناس مصری  محمدالشاوی  توفیق  آرای  در  شوراکراسی 
بنیادی اساسی در حوزه اصلاح طلبی دینی، صورت بندی و عرضه شده است.  شورا به مثابه 
الشاوی، به شورا به مثابه یک »نهاد قانون گذار« می نگرد و شورا منبع تضمین عدالت اجتماعی، 

ارتقای بلوغ سیاسی و در مرتبه‌ای بالاتر از دموکراسی است )الشاوی، 1995، ص. 49(. 
برای الشاوی، شورا، اساس آزادی افراد اجتماع، حق فطری فراگیر، جمعی و قاعده قرآن 
برای اداره همه شئون سیاسی، اجتماعی، اقتصادی و سازمانی جامعه اسلامی است، به صورتی 
که قواعد و ضوابط و احکام فرعی باید از آن صادر شود. الشاوی شورا را نه یک قاعدۀ منسوخ 
درگذشته بلکه به شکل تاریخ مند، الگویی مناسب برای تطورات آتی جامعه اسلامی فرض 
می نماید. الشاوی شورا را »عروة وثقی« و در مقام عامل استحکام بخش جامعه اسلامی می نامد 
و- ازآنجاکه مبانی شورا منبعث از قرآن و شریعت است - مهم ترین مبدأ نظام سازی و به مثابه، 
دستور کار ایجاد قانون محسوب می شود. تلقی الشاوی از شورا به مثابه امری جامع‌الاطراف، 

انسانی، اجتماعی و اخلاقی و قرآنی و سیاسی است )الشاوی، 1995، ص. 33(. 
جامعه  اساسی  ارزش های  تحقق  برای  روشی  بلکه  هدف  نه  شورا  که  است  آن  بر  وی 
همچون آزادی، عدالت شناسایی می شود؛ بنابراین شورا برای جمیع افراد اعم از گروه ها و 
استدلال های همه شرکت کنندگان را  ادله و  پیرامون  مناقشه  اقلیت ها حق گفتگوی آزاد و 

1. shuracracy
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فراهم می کند؛ زیرا گفتگو نه بر ارادۀ اکثریت در دموکراسی ها، بلکه بر مدار ارزش موجود 
در هر رأی از حیث حق و عدالت استوار است )فیرحی، 1388، ص. 146(.

»فقه  به  الشورا«  »فقه  تحقق  و  فقه سیاسی  فردی در  اجتهاد  به جای  اجتهاد جمعی  تثبیت 
الامه«، غایت نظریات الشاوی است )الشاوی، 1377، ص. 159(. اساساًً ضرورت طرح شورا از 
سوی الشاوی در دورۀ معاصر، در غیریت با دو مفهوم استبداد و دموکراسی قابل فهم است. 
به مراتب  از حکام گذشته  امروزی  استبداد حکام  الشاوی خطر  نظر  از  که  این صورت  به 
سهمگین تر است، زیرا آن ها امکان استفاده از شریعت را به نفع خود دارند و از آن برای 
توجیه سلطه، محروم کردن جامعه از حقوق عمومی و خصوصی استفاده می کنند؛ به همین 
اما در دیگر شئون مذهبی  برای مدت مدیدی تعطیل شد،  جهت شورا در ساحت سیاسی 
و فقهی، علما و مجتهدان به دلیل فقدان دخالت حکومت، شورا باقی ماند و مورد پرورش 
قرار گرفت. الشاوی در جای دیگری گونه جدیدی از این استبداد رأی را حتی در شرایط 
انتخاب حاکم اسلامی مذموم، منافی فقه اسلامی و موجب تعطیلی احکام اسلامی برمی شمرد 

)الشاوی، 1377، ص. 175(.
 در خصوص غیریت بخشی شوراکراسی با دموکراسی نیز الشاوی بر آن است که شورای 
اسلامی محلی است برای مشارکت آزادانه همه افراد اجتماع بر اساس عدالت و مساوات و 
ارجح بر دموکراسی های امروزی. اسلوب شورای اسلامی در اعطای آزادی کامل به افراد 

جامعه فارغ از جایگاه طبقاتی، قومی و شغلی است )الشاوی، 1993، ص. 356(.

ابعاد و اقسام شورا در نظریۀ شوراکراسی

بسط  جامعه  به  مربوط  شئون  سایر  و  مذهبی  اجتماعی،  سیاسی،  در حوزۀ  را  شورا  الشاوی، 
»دین  که  می‌داند  مسائل  از  عبدالرازق حوزه‌ای  همچون  را  شورا  می‌دهد. وی حدودوثغور 
دربارۀ آن ها دخالتی نکرده است، نه شناسایی کرده و نه انکار نموده است، نه بدان ها فرمان 
داده و نه از آن ها نهی کرده است؛ بلکه آن ها را برای ما قرار داده است تا به احکام عقل خود 
و تجربه های امت ها و قواعد سیاسی رجوع کنیم« )عبدالرازق، 1925، ص. 164( به نظر می‌رسد 
التزام به اصل شورا نیز به نوعی بازگشت به همین کلام باشد؛ چون در سایۀ این اصل، تعیین 

شکل حکومت و قواعد اداره آن باعقل انسان ها، مشخص می شود )الشاوی،1993، ص. 354(.
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مفهوم  مفهوم است؛ یکی عام و دیگری خاص.  نشانگر دو  الشاوی واژۀ شورا  منظر  از 
عام شورا هرگونه هم فکری و تبادل نظر را در برمی‌گیرد، هرچند که فاقد جنبۀ الزامی باشد. 
مفهوم محدود و خاص شورا، نشانگر پیمانی الزامی است که از سوی مجموعه‌ای از افراد 
)جماعت( صادر می شود. وی درصدد است تا نظریۀ خود را پیرامون مفهوم عام شورا سامان 
دهد. هدف او از این تلاش، این است که از متون دینی، نظریه و روشی استخراج کند که 

بین حفظ شریعت و التزام آن از سویی و نقش مردم از سوی دیگر جمع نماید.
ایدۀ اصلی الشاوی این است که شورا، اصل و روشی است که اسلام در همه ابعاد حیات 
جمعی آن را به رسمیت شناخته است. الشاوی با واکاوی فقهی و تاریخی مفهوم شورا از 
صدر اسلام تا به امروز، اصطلاحات متعلق به شورا در ادبیات اسلامی را مترادف نمی‌داند و 
بر آن است که باید میان واژگان شورا، تشاور و استشاره تمایز قائل شد. الشاوی به سه نوع 

ماهیت و کاربرد اصلی شورا اشاره می کند:
- نخست استشاره / مشورت اختیاری که امری اخلاقی است و در حوزۀ مسائل و امور 
خصوصی و شخصی بدان توصیه شده است و پیروی از آن، جنبۀ الزامی ندارد. این قسم، 
شامل مشورت در امور عمومی که اختیار آن به یک نفر یا یک نهاد و گروه واگذار شده، 

نیز می شود.
- شورایی اجتماعی که مربوط به امور عمومی بوده و منتهی به اتخاذ تصمیم و قراردادی 

اجتماعی می شود. این قسم از شورا واجب و پیروی از نتیجه آن الزامی است.
- تشاور در فقه و اجتهاد که ما بین دو قسم اول قرار می‌گیرد.

الشاوی بر این باور است که کسانی که حکم به عدم وجوب شورا و غیر الزامی  بودن آن 
داده‌اند، تنها به قسم نخست نظر داشته‌اند، اما حکم خود را به قسم دوم نیز تعمیم داده‌اند. 
در مقابل، کسانی که حکم به وجوب مطلق شورا کرده‌اند، برخلاف گروه اول عمل کرده 
و حکم قسم دوم را به قسم اول سرایت داده‌اند. ازاین‌رو، تفکیک و تمایز میان این اقسام 

امری ضروری است )میرموسوی، 1378، ص. 251(.
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فقه الشورا در تشیع

الشاوی بر این باور است که امامت در فقه، همانند امامت در حکومت، مبتنی بر رضایت 
بودن  شورایی  دربارۀ  او  استدلال  است.  آزاد  شورای  یک  سوی  از  انتخاب  و  مردم  توده 
امامت در فقه آن است که امامت شخصیت هایی همچون ابوحنیفه، شافعی، مالک و احمد 
بودند  مردم  تودۀ  و  این جمهور  بلکه  یا شناسایی شد،  تعیین  به دست سلاطین  نه  بن حنبل 
که بر اساس شناخت و اعتماد خود، از آنان پیروی کردند و آنان را در مقام امام پذیرفتند 

)الشاوی، 1993، ص. 370(. 
شریعت  استقلال  و  موجب جدایی  این  و  افتاست  امر  در  فقها صرفاًً  امامت  علاوه براین، 
از حکومت و استقلال علما از حکام است )الشاوی، 1993، ص. 370(. او در اینجا تعریضی 
به دیدگاه شیعه دربارۀ امامت دارد و بر آن است که نظریۀ ولایت  فقیه امام به دلیل اعتبار 
انتخاب مردم به جای وصیت، گام بسیار مهمی در تقریب فقه شیعه و فقه سنت برداشته است. 
دیدگاه وی دراین باره در صورتی صحیح است که نظریۀ امام را ولایت انتخابی فقیه بدانیم 

)کدیور، 1376 ، ص. 58(.

تمایز امامت سیاسی با امامت فقهی

الشاوی بر آن است که چون ولایت سیاسی بر اساس شوراست و شرط اجتهاد برای زمامدار 
لازم نیست، لذا اطلاق »امام« بر حاکم جایز نیست. بحث دیگر این است که آیا جمع روایات 
به نظر وی در دوران خلافت راشده نمونه‌ای از این  لازم است یا خیر؟  در الگوی آرمانی 
جمع وجود داشته، ولی در شرایط فعلی ممکن نیست؛ خصوصاًً با پیشرفت ها و پیچیدگی های 
جهان امروز، تخصص در فقه با تخصص در امر ادارۀ سیاست قابل جمع نیست؛ بنابراین او 
بر آن است که در شرایط جدایی ولایت سیاسی از امامت فقهی، بایستی یک موازنۀ دقیق 
بین عمل فقها در عرصۀ فقه و اجتهاد و ولایت حکام در عرصۀ سیاست وجود داشته باشد؛ 
به گونه‌ای که امامان فقهی کلام آخر را در حوزۀ شریعت و فقه مطرح کنند و سلاطین حرف 
آخر را در عرصۀ سیاست بزنند )الشاوی،1993، ص. 383(. به هرحال، او بر تفکیک دو حوزه 
فوق اصرار دارد. حتی درصورتی که فقیه جامع‌الشرایط عهده‌دار ولایت سیاسی باشد حوزۀ 

اختیارات وی را شامل مسائل مربوط به شریعت نمی‌داند.
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فقه الشورا؛ مقدمه‌ای برای تحقق فقه الامه

الشاوی در تاریخ نگاری خود از شورا، از وجود »شورای مرسل« به عنوان تبلور اجماع امت 
به جای اجتماع مجتهدان و مجلسی که عالمان اسلامی، محدودیت فرمانروایان بر خودشان 
را دفع می نمودند، یاد می کند. هدف این شورا، برقراری »اجماع امت« است به معنای التزام 
اسلامی،  »عالمان  که  است  آن  بر  او  است.  اجتهادی  مختلف  آرای  میان  از  رأیی  به  امت 
هیچ گاه مجالسی تشکیل نداده‌اند؛ زیرا عالمان از سلاطین بیم دارند و اگر مجلسی بنا نهند 
سلطان با نیروهای نظامی خود بر آن یورش می برد و آنان را بر آنچه خود می خواهد مجبور 
می سازد« ماهیت و شورای مرسل این است که »یکی از عالمان در بغداد می گوید رأی من 
چنین است، آن دیگری در حرمین می گوید رأی من چنان است، سومی در قاهره رأی خود 
را می گوید، این آرا مورد تبادل نظر و ارزیابی اهالی و علما و مردم واقع می شود« از نظر او 

به‌این ترتیب »اجماع امت« شکل می‌گیرد، نه »اجماع مجتهدان« )الشاوی، 1377، ص. 201(.

اجتهاد شورایی و نظریۀ ولایت  فقیه

الشاوی نظریۀ ولایت  فقیه امام خمینی را همان نظریۀ اهل سنت در خصوص مجتهد بودن 
امام می‌داند و تمایل دارد نوعی »اجتهاد جمعی« - مانند آنچه در مجلس خبرگان رهبری 

ایران تجلی‌ یافته است - در فقه اهل سنت نیز بروز می یابد:
... این نظریه تازگی ندارد و همان نظریۀ اهل سنت است که شرط می کنند امام 
باید مجتهد باشد، پس تفاوتی وجود ندارد. با واردکردن این نظریه در مذهب 
شیعه این مذهب را از تنگنایی که به موجب غیبت )امام معصوم( در آن واقع 
شده بود و نمی‌دانست چگونه خارج شود، بیرون آورده است؛ یعنی راه خروج 
را بر ما گشوده است به این نحو که می گوید: ای مردم، عالمی را انتخاب کنید 
تا امامتان باشد. ما تاکنون تسلیم این تنگنا شده‌ایم و اصلاًً آن را تنگنا نمی‌دانیم، 
فقیه  ولایت‌  به  شبیه  چیزی  با  امیدواریم  هم  ما  ندارد...  وجود  مجتهدی  چون 
بتوانیم همین گونه کنیم، اما به این شرط که من می گویم فقه یا اجتهاد ما باید 
جمعی باشد؛ یعنی مجلس اجتهاد داشته باشیم، البته نه به این معنا که حکومت 
چنین مجلسی را تأسیس کند مانند )مجمع الفقه(... به‌این ترتیب، اجتهاد به نظر 
من جمعی شده است و این کاری است که شما )ایرانیان( کرده‌اید و همان طور 
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که می گویید مجلسی متشکل از مراجع و مجتهدان تأسیس کرده‌اید، این به این 
)الشاوی، 1377،  نائل می گردند  نه فردی  به رأیی جمعی،  معنا است که آنان 

ص. 184(.

2-3. رویکردها به تمدن سازی در ایران معاصر

مفاهیم »تمدن اسلامی« و »تمدن ایرانی« واژگانی مدرن هستند و به تبع تمدن نگاری غربی وارد 
ادبیات سیاسی و مذهبی ایرانیان شده‌اند )جعفریان، 1402، ص.9(. تمدن اسلامی، گرایش جدیدی 
است که از قرن نوزدهم به این سوی باب شده است. در وهلۀ نخست، مستشرقین اروپایی بودند 
که مفهوم تمدن اسلامی را ذیل »دانش تمدن اسلامی« صورت بندی نمودند و به تدریج این آثار 

در میان اعراب، هندی ها و ایرانیان ترجمه و خصلتی بومی یافت )جعفریان، 1402، ص. 11(.
میان  در  سرفصل  یک  شکل  به  که  است  موضوعی  معاصر،  ایران  در  تمدن سازی 
جریان های سیاسی و مذهبی و نظام های سیاسی وجود داشته است و ردپای آن در روندهای 
تاریخی معاصر مشهود است. اگرچه تمدن سازی در ایران معاصر را غالباًً پیرامون دو انگارۀ 
»جامعۀ  قبیل  از  مباحثی  می نمایند؛  اسلامی صورت بندی  نوین  تمدن  و  بزرگ  تمدن  کلان 
تنقیح  در  شرق«  »تمدن  و  مذهبی  محافظه کاران  مدنظر  توحیدی«  »جامعه  چپ،  بی طبقه« 

بحث، تأثیرگذار بودند. 
و  ناسیونالیست  باستان گرای  اسلام گرا،  گفتمان  سه  منازعه  بسترهای  از  یکی  واقع،  در 
چپ را می توان پیرامون موضوع تمدن سازی صورت بندی نمود که هرکدام واجد تعامل، 
برساخته های  ازجمله  اسلامی،  نوین  تمدن  بودند.  یکدیگر  بر  فکری  سایش های  و  تعارض 
نظری متأخر در جهان اسلام است که از سوی رهبران اسلام گرا در مصر، ایران و برخی دیگر 
کشورهای اسلامی عرضه شد. تمدن سازی را می توان حاصل بر همکنش مدرنیته و امواج 
امتناع  الهیاتی جامعه مسلمانان دانست. امکان و  اسلام گرایی در قالب مهندسی اجتماعی - 

تمدن سازی در ایران در دو ساحت ایجابی و سلبی قابل‌ بحث است:

رویکرد ایجابی

ایران معاصر، دو رویکرد کلان قابل تمییز است. رویکرد ایجابی  در زمینۀ تمدن سازی در 
که بر نظام سازی و احیای تمدن استوار است. سرفصل هایی همچون »پیوند با تمدن غربی«، 
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»احیای تمدن اسلامی«، »بازسازی تمدن نوین اسلامی«، »تمدن بزرگ« و »احیای تمدن شرق« 
در زمرۀ رویکردهای ایجابی به تمدن، دسته بندی‌ شده‌اند.

ایدۀ »پیوند با تمدن غربی و چسبندگی با ملزومات آن«، ایدۀ تجدد ایرانی، بستر مهمی 
داشت  تلاش  که  معاصر  ایران  در  سیاسی  گفتمان های  جدی ترین  از  یکی  طرح  برای  بود 
حوزه  در  ایران  در  اروپایی  تجدد  راهبردهای  پیاده‌سازی  بر  مبتنی  سیاسی  تجویز  نوعی 
مذهب، ادبیات، سیاست و جامعه پردازی ایجاد نماید. نمایندۀ عمده این جریان را می توان 
سید حسن تقی‌زاده و میرزا ملکم خان دانست. ملکم خان، ضرورت تمدن سازی در ایران 
را از مجرای »فهم آیین تمدن غرب، پیوند با مبانی و فهم علوم عقلی آن ها« صورت بندی 

می نمود )محیط طباطبایی، 1327، صص. 15- 9(.
به  اشاره  و  اسلامی  تجددگرای  گفتمان  نوعی  اسلامی«  تمدن  »احیای  ذیل  مباحث  در 
تلاش های جریان های اسلام گرا برای احیای انگاره های سیاسی و اجتماعی مذهب اسلام در 
ایران معاصر وجود دارد. کانون تلاش های این جریان را باید در برابر گفتمان باستان گرای 

ناسیونالیستی، گفتمان غرب گرا و گفتمان چپ، صورت بندی نمود. 
پهلوی  دوره  در  شیرازی  مکارم  ناصر  ازجمله  مذهبی  گروه های  از  متنوعی  طیف های 
در مجموعه  )جعفریان، 1402، ص. 89( وی  هستند  اسلامی  تمدن  احیای  ترویج  نمایندۀ  دوم، 
سخنرانی هایی میان سال های 1357-1337 نظرات خود را در خصوص کارکرد دین در جامعه، 
آزادی، زنان، سیاست و تمدن ایراد نمود. از نظر وی علم بدون ایمان پشیزی ارزش ندارد. وی در 
خصوص جایگاه دین و علم معتقد بود »دین اعلم تر است از علم و دین علم می آورد. هر دو باید 

باشند، زمان می گذرد و مردم هرچه با علم شوند، به دین می گرایند« )جعفریان، 1402، ص. 93(.
سوی  از  اسلامی  انقلاب  از  پس  که  است  نوینی  گزارۀ  اسلامی،  نوین  تمدن  بازسازی 
رهبران و جریان مذهبی انقلابی، به عنوان ترکیبی از گزاره های اسلامی و ایرانی مطرح شد. 
فقه شیعه، مهم ترین ابزار تمدن نوین اسلامی برای ایده پردازی و جامعه پردازی ایرانیان در 

دوره کنونی است.
رهبر انقلاب، شارح متأخر ایدۀ تمدن نوین اسلامی است. از نظر او، تمدن سازی اسلامی 
مستلزم طی شدن مراحل مشخصی است و فرایند شکل‌گیری تمدن اسلامی از مجرای ایجاد 
انقلاب اسلامی، نظام اسلامی، دولت اسلامی، جامعه اسلامی و درنهایت ابداع تمدن اسلامی 
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حاصل می گردد. رهبر انقلاب، تمدن اسلامی را به دو بخش 1. ابزاری شامل علم، اختراع، 
صنعت، سیاست، اقتصاد و...؛ 2. نرم‌افزاری شامل مسئله خانواده، سبک ازدواج، نوع مسکن، 
نوع لباس، الگوی مصرف، نوع خوراک و... تقسیم می کند )دفتر حفظ و نشر آثار آیت‌الله 

خامنه‌ای، 1391/7/23(.
حوزۀ »یگانگی تمدن شرق« نیز باوجود شباهت و همبستگی با رویکرد بومی گرا، از منظر 
بر سایر تمدن ها  این تمدن  )مادربودگی(  بودگی  بر عظمت تمدن شرق و مقدمه  تأکیدی 
است  بحث  این  شارح  مهم ترین  شایگان  داریوش  داراست.  را  تمایزگذاری  قابلیت  دارد، 

)شایگان، 1382، ص. 34(.

رویکرد سلبی

ایران معاصر  ایده هایی در  اسلامی، مجموعه نظریات و  امکان تمدن و تمدن  در باب عدم 
قابل بحث است. ایده هایی پیرامون »افول تمدن غرب«، »بومی گرایی«، »تسخیر تمدن فرنگی« 

و »سنت گرایی« که نشانگر رویکردی سلبی به تمدن سازی است.
بومی گرایی1 نوعی تفکر/ گفتمان التقاطی است که بر اساس ثنویت با دیگری و غیریت 
با بیگانه بنا شده و دارای زمینه ها و مبانی سیاسی، مذهبی و فلسفی است. بومی گرایی دارای 
هستی شناسی ذات گرایانه است و مشتمل بر نفی غرب، پرهیز از غرب‌زدگی، افول و انحطاط 

غرب می شود )بروجردی، 1396، ص. 49(.
رسوم،  احیای  و  بازآوری  بازگشت،  برای  تلاش  بومی گرایی،  عمدۀ  مشخصه های  از 
تاریخی،  از حیث  است.  با خطرهای خارجی  مقابله  همچنین  و  بومی  ارزش های  و  باورها 
تجددخواهی،  و گسترش  غیربومی  ارزش های  با هجوم  مشروطه،  انقلاب  از  ایران پس  در 
مسئله »هویت« و »کیستی« جامعه ایرانی برجسته شد؛ به گونه‌ای که گویی فرهنگ، هویت 

و باورهای ملی در معرض زوال قرار گرفته و دستخوش تهاجم فرهنگی غرب شده است. 
در چنین فضایی بود که جریان بومی گرایی با آثار و نقدهای برخی روشنفکران، ازجمله 
انتشار کتاب مشهور غربزدگی  با  احمد کسروی و فخرالدین شادمان، آغاز شد و سرانجام 

1. nativism
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مظاهر  از  یکی  گردید.  خود  گسترش  و  تبلور  از  جدیدی  دورۀ  وارد  احمد  آل  جلال  اثر 
بومی گرایی، مواجهه‌ فلسفی با تمدن غرب بود که در کتاب تسخیر تمدن فرنگی اثر فخرالدین 
شادمان جلوه یافته است. شادمان با نگاهی واقع بینانه و از منظر توسعه و پیشرفت، بر ضرورت 
شناخت تمدن غرب، یادگیری علوم و درنهایت بومی سازی فنون آن تأکید می کند. کتاب 
او که در سال ۱۳۲۶ با عنوان  تسخیر تمدن فرنگی تألیف شده، افزون بر نقد تمدن غرب، 
هوادار پیشرفت و مدافع زبان و ادبیات فارسی است. به زعم وی، تسخیر تمدن فرنگی مستلزم 

عناصری چون عقل، تدبیر، ارادۀ قوی و عزمی راسخ است )شادمان، 1326، ص. 35(.
به نقد دو مبنای تفکر مهم، یعنی  نیز مکتبی فکری است که تلاش می کند  سنت گرایی1 
اسلامی  تمدن  تأسیس  و  غربی  تمدن  به  سلبی،  منظری  از  و  بپردازد  بنیادگرایی  و  مدرنیته 
بنگرد. سنت گرایی ازاین‌حیث که امکان هرگونه جمعی بین دین و مدرنیته )تجدد( را نفی 
از مهم ترین شاخص های  از مهم ترین مباحث حوزه دین، سیاست و تمدن است.  می کند، 
جریان سنت گرا می توان به مواردی همچون قائلیت به فلسفۀ قاره‌ای، زمینه گرایی، فربه بودن 
با  بر عمل، سنت گرا و مخالفت  نظر  تقدم  اندیشۀ سیاسی،  فلسفی و محدودیت در  اندیشۀ 

تجددگرایی اشاره کرد.
فریتهوف  کوماراسوامی،4  آناندا  نصر،  حسین  سید  سانتیلانا،3  دی  جورجیو  گنون،2  رنه 
نمایندگان سنت گرایی در دوره  از مهم ترین  لینگز7  مارتین  بورکهارت6 و  تیتوس  شووان،5 
معاصر هستند. سید حسین نصر از نمایندگان ایرانی این جریان معتقد است، بر اساس آیات 
اینکه در  به  از قلمرو دین جدا کرد. وی ضمن اشاره  نمی توان  و روایات، قلمرو سیاست را 
است:  معتقد  پدیدار گشت،  اهل سنت  در  و سپس سلطنت  نهاد خلافت  اسلام  تاریخ  طول 
تشیع خلافت را در مقام نهادی سیاسی نپذیرفت، ولی سلطنت یا پادشاهی را چون شکلی از 

1. traditionalism
2. René Guénon
3. Giorgio de Santillana
4. Ananda Coomaraswamy
5. Frithjof Schuon
6. Titus Burckhardt
7. Martin Lings
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حکومت است که در دوران غیبت کمترین نقص را دارد پذیرفت )علیخانی، 1389، ص. 425(

3-3. سنخ شناسی نظریه های سیاسی مبتنی بر تمدن سازی

با توجه  به دو رویکرد مهم امکان و امتناع تمدنی، عقل سیاسی ایرانی برای تسهیل و ساخت 
تمدن نوین اسلامی نیز نظریات و رویکردهای متنوعی طرح بندی کرده است که در اینجا 

تلاش می شود به آن ها پرداخته شود.

نظریه های سیاسی معطوف به اسلام

ایران  به اسلام گرایی که واجد سویه های سیاسی و اجتماعی در جامعه  نظریه های معطوف 
هستند، مشتمل بر نظریه های اسلام قرآنی، اسلام سیاسی و اسلام فرهنگی1 مجموعه‌ای از آرا 
حول تنظیم گری امور جامعه بر مبنای غایت نگری تمدنی است. اسلام قرآنی، جریان فکری 
متقدم بر اسلام سیاسی در ایران معاصر است که متأثر از دو حوزه قرآن گرایی شبه قاره هند 
زدودن  و  قرآن  آیات  مبنای  بر  ایران  در  سیاسی  نظام سازی  بر  گرا،  قرآن  عربی  جریان  و 
عرف و فقه از سیاست تأکید داشت. قرآن گرایی جریانی فکری است که با تأکید بر »قرآن 

بسندگی« قائل به تضييق محدودۀ قرآن در ساحت دین‌داری است. 
نص  در  و  می‌داند  اسلامی  احکام  صدور  مرجع  را  قرآن  ازآنجایی که  قرآن گرا  جریان 
محسوب  شورا  نظریه  قائلان  از  است،  شده  اشاره  مکرر  به صورت  شورا  از  به صراحت 
به  کتاب  سیاسی  تفسیر  به  قائل  قرآن،  سیاسی  منطق  استخراج  و  بافهم  قرآنیون  می شوند. 
جهت ساماندهی به معضلات سیاسی و اجتماعی موجود جامعه هستند. الگوی سیاسی این 
این  شوراست.  بر  متناظر  آیات  از  برگرفته  که  است  مشورتی«  »دموکراسی  نوعی  جریان، 
تولید کرد. مکتب و سبک  ادبیات غنی در عرصه سیاست  و  تفکر  نوعی سبک  رویکرد، 
قرآن گرایان در جامعه ایران، معطوف به ارائه راه حل های سیاسی و اجتماعی و نفی سلطنت 

و شخص پرستی است )خان محمدی، 1392، ص. 174(.

1. اسلام فرهنگی، رویکردی است که به دنبال صورت بندی فهم فرهنگی از اسلام به جای فهم های سنتی، 
ایدئولوژیک و شرق شناسانه است. نوید کرمانی و بسام طیبی از مهم ترین شارحان این رویکرد هستند. از 
منظر اسلام فرهنگی، محدودیت های بسیاری بر سر راه سیاسی سازی اسلام وجود دارد که درنهایت سبب 

تصنعی شدن و تحمیلی شدن این طرح‌واره در واقعیت کشورهای اسلامی شود )ر.ک به: مجاهدی، 1384(

.

.
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استفاده  فقه  ابزار  از  خود  مدنظر  اسلامی  تمدن  برپایی  برای  سیاسی  اسلام  درحالی که 
می نماید و در نخستین ایده پردازی خود، با طرح نظریه ولایت  فقیه به عنوان نظریه‌ای برای 
حکومت در عصر غیبت، به سراغ فعال نمودن ظرفیت های تمدن ساز فقه رفت. باوجوداینکه 
ایدۀ ولایت فقیه پیشینه‌ای نسبتاًً طولانی در فقه شیعه داشت، هرگز تفسیری حکومتی از آن 
ارائه نشده بود و دامنه اقتدار آن در حوزه عمومی از مواردی مانند قضاوت و اجرای حدود 
فراتر نمی‌رفت )کدیور، 1376، ص. 93(. بروجردی ایدۀ رهبری سیاسی و ادارۀ حکومت را 
امام  از  نیابت  به  باشد  قادر  فقیه  اینکه حتی  اثبات  از  را  ادله  و  فقیه، خارج  اقتدار  از حوزه 

عصر، نماز جمعه اقامه کند، ناتوان می‌دانست )میرموسوی، 1395، ص. 138(.
امام خمینی نخستین فقیهی بود که ولایت فقیه را به معنای حکومت فقیه تفسیر کرد و 
از امکان تشکیل حکومت اسلامی در عصر غیبت سخن گفت. نظریۀ ولایت فقیه و ولایت 
مطلقه فقیه و تجربۀ جمهوری اسلامی را باید امکان های نظری و عملی اسلام سیاسی در ایران 
دانست. نظام سازی و طراحی نظام اقتصادی، سیاسی و مانند آن بر پایه فقه یکی از مهم ترین 

رویکردهای اسلام سیاسی بود. 
با  و  شد  پیش قدم  مسیر  این  در  اقتصادنا  کتاب  نگارش  با  صدر  محمدباقر  به طورمثال، 
انقلاب  با  ببیند.  تدارک  اسلام  برای  اقتصادی  مکتبی  کوشید  فقه  به  اجتماعی  رویکردی 
و  فقه  تورم  وضعیت  و  شد  ابداع  سیاسی  فقه  اسلامی سازی،  ایدۀ  گرفتن  قوت  و  اسلامی 
متعاقب آن فقه‌الدوله، فقه‌النظام و فقه حکومتی رواج بیشتری یافت. الگوی اسلامی - ایرانی 

پیشرفت، گام دوم انقلاب و تمدن نوین اسلامی نیز در همین بستر قابل بررسی است.

نظریه های سیاسی معطوف به سلطنت

و  عرفی  امور  از  شرعی  امور  تفکیک  به  اشاره  مشروعه(  )سلطنت  اسلامی  سلطنت  نظریۀ 
واگذار کردن آن به دست یک مسلمان صاحب صلاحیت )سلطان( بود که نظریۀ رایج فقهای 
شیعه تا پایان عصر قاجار تلقی می شود. در این تفسیر نهاد دین از جایگاهی بالاتر از نسبت به 
نهاد سیاست برخوردار است. در این نظریه، فقها با تقسیم امور به دو دسته شرعی و عرفی، 
دامنۀ اقتدار فقیه را به امور شرعی محدود می دانند. محقق کرکی، شیخ فضل الله نوری، شیخ 
انصاری و بروجردی در کنار سید حسین نصر از مهم ترین شارحان »سلطنت مشروعه« هستند. 
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ایدۀ سلطنت مستقله، ایده مدنظر میرزا محمدتقی خان فراهانی بود که تلاش داشت دولتی 
ملی بر مدار پادشاه ایجاد کند و شاه محور سیاست باشد )فیرحی، 1400، ص. 59(.

نظریه های سیاسی معطوف به ولایت

بر  در اغلب نظریه های فقهی تشیع، رویکردی نخبه گرایانه و فردی )اعم از سلطان و فقیه( 
شورایی،  ولایت  تعطیل،  مکتب  بر  مبتنی  نظریۀ  اسلامی،  سلطنت  نظریۀ  است.  حاکم  مردم 
انتخاب  ولایتعهدی و ولایت فقها در زمرۀ این نمونه ها قرار دارند. ولایت شورایی مبتنی بر 
نیست و بر مبنای انتصاب از سوی فرد یا جامعه استوار است. ولایت شورایی در قانون اساسی 
جمهوری اسلامی، شورای رهبری متشکل از سه یا پنج فقیه جامع الشرایط به رسمیت شناخته 
شده بود که در سال 1368 پس از بازنگری در قانون اساسی جمهوری اسلامی حذف گردید. 
در نظریۀ »ولایت انتصابی عامه شورای مراجع تقلید« که به شورای مجتهدین شیعی نیز مشهور 
به جای یک  اما  است،  لحاظ شده  تقلید  مرجعیت  اضافی  قید  با  فقاهت  اگرچه شرط  است 
فقیه، شورایی از مراجع تقلید، ولایت امر و تصدی امور امت را به عهده می گیرند. در قانون 
پنج مرجع  یا  از سه  ایران، مصوب ۱۳۵۸ شورای رهبری متشکل  اسلامی  اساسی جمهوری 

واجدالشرایط رهبری با شرایطی به رسمیت شناخته شده بود.
ولایت عامه، بااین حال، نظریه ای متفاوت است. بنیان های نظریۀ ولایت عامه را باید منبعث 
از دو بحث شامل نظریۀ ولایت عامه میرزا حسین نائینی و نظریۀ نظام شورایی سید محمود 
طالقانی دانست. ولایت عامه مبتنی بر شبکه فکری ضد استبداد و بهره گرفتن از شورا برای 
مهار استبداد بود که رویکردی بدیع در فقه شیعه به شمار می رفت. این دو تلاش شایانی برای 
تفکیک موضوع استبداد از مستبد نمودند و با استفاده از ظرفیت شورا، تمرکز مواجهه را بر 
وضعیت استبدادی به جای مبارزه با مستبد قرار دادند. مراحل شکست استبداد از نظر ولایت 
عامه شامل مواردی همچون لزوم شناسایی ماهیت استبداد؛ لزوم اهمیت چیستی استبداد تا 
کیستی مستبد؛ ریشه داشتن استبداد در جهل و راه حل در آزادی جریان اطلاعات؛ چگونگی 

نفی استبداد و یافتن جایگزین استبداد است )فیرحی، 1400، ص. 85(.
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نظریه های سیاسی معطوف به جمهوری

در میان نظریه های این حوزه می توان به ایده هایی مانند جمهوری سلطنتی، جمهوری ولائی، 
جمهوری دموکراتیک اسلامی، جمهوری دموکراتیک خلق، جمهوری اسلامی و جمهوری 
مدنظر  سیاسی  به  نظام  اشاره  سلطنتی  جمهوری  ایدۀ  کرد.  اشاره  دموکراتیک  پارلمانی 
رضاشاه و گروه برلینی ها1 است که در اوان حکومت وی مطرح شد. در واقع، رضاشاه قصد 
داشت از محل ترکیب نظام جمهوری و سلطنت مورد تأکید مراجع مذهبی - که مخالف 
سرسخت تأسیس جمهوری در ایران بودند - به  نظام سیاسی میانه‌ای برسد که بتواند اهداف 
سیاسی خود را تأمین نماید. جمهوری ولائی ترکیبی از نظام جمهوری و ولایت  فقیه است 

که ذیل نظام جمهوری اسلامی در سال 1358 به صورت رسمی تأسیس شد. 
شارح این رویکرد، محسن کدیور از نواندیشان دینی معاصر است و معتقد است که به 
سبب ناسازگاری جمهوریت و ولایت، چاره‌ای جز انتخاب میان حکومت جمهوری اسلامی 
مشروطیت  و  جمهوریت  منهای  فقیه  مطلقه  انتصابی  ولایی  حکومت  یا  فقیه  ولایت  منهای 

ندارد )کدیور، 1388، ص. 29(.
در صورت بندی  بازرگان  مهدی  پیشنهاد  به  اشاره  اسلامی،  دموکراتیک  ایدۀ جمهوری 
وی  استدلال  دارد.  اسلامی  جمهوری  نظام  رقیب  و  اسلامی  انقلاب  از  پس  سیاسی  نظام 
و  است  دموکراتیک  جمهوری  ما،  مدنظر  اسلامی  »جمهوری  که  بود  این  دراین خصوص 

جمهوری دموکراتیک واقعی و حقیقی نیز اسلامی است« )بازرگان، 1357/11/4(.
در باب جمهوری دموکراتیک خلق نیز اسلام سیاسی در ایران معاصر، به خصوص از دهۀ 
۱۳۴۰، خود را به صورت سه گفتمان مجزا با طیف های متفاوت در قالب اسلام فقاهتی، اسلام 

لیبرال و چپ اسلامی نشان داده است.
با  اسلام  دنیای  مارکسیسم است، در  با  اسلام  ایدئولوژی  میراث سایش  اسلامی که  چپ 
آرای حسن حنفی و در ایران با بخشی از حزب توده، مجاهدین خلق و احمد نخشب شناخته 

1. »برلینی ها« اشاره به گروهی از روشنفکران ایرانی در تبعید ساکن در آلمان دارد که در فاصله انقلاب 
پرداختند.  امروز  باختر  و  کاوه  مجله های  در  عموماًً  خود  نظرات  نشر  به  رضاشاه  سلطنت  تا  مشروطه 
تقی‌زاده، جمال‌زاده، کاظم‌زاده ایرانشهر، تربیت، حکیمی و ارانی از اصلی ترین اعضای این گروه بودند 

.)Mirsepassi, 2021:ر.ک به(
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سلسله مراتب  و  تحزب  بر  مبتنی  انترناسیونالیسم  نوعی  چپ،  مدنظر  سیاسی  نظام  می شود. 
سیاسی است که تعلق سیاسی به مارکسیسم روسی دارد. یکی از کارکردهای جریان چپ 
تبدیل دین به ایدئولوژی بود و الگوی سیاسی آن ها نیز نوعی جمهوری دموکراتیک توده‌ای 

)خلق( بر مبنای سیستم تحزب بود.
الگوی سیاسی احزاب مارکسیستی، نوعی جمهوری دموکراتیک خلق مبتنی بر تحزب و 
سلسله مراتب سازمانی بود که در اوان انقلاب اسلامی از سوی برخی گروه های مارکسیستی 
عرضه شد. این الگو به‌ویژه در کتاب جمهوری دموکراتیک خلق، منتشر شده در سال ۱۳۵۸ 

از سوی انتشارات »نبرد برای رهایی طبقه کارگر«، به صورت مبسوط تبیین شده است.
جمهوری پارلمانی دموکراتیک سکولار نیز نظام سیاسی نواندیشان دینی ایرانی و برگرفته 
و  اسلامی  تجربۀ جمهوری  حقیقت،  در  است.  اسلامی  انقلاب  از  بعد  عینی  واقعیت های  از 
جنبش های اجتماعی در دهه های ۱۳۸۰ و ۱۳۹۰ شمسی، جمعی از روشنفکران و نواندیشان 
دینی همچون حسن اشکوری، عبدالکریم سروش، ابوالفضل قدیانی، محسن کدیور و یاسر 
میردامادی را بر آن داشت تا نوعی نظام سیاسی در ایران را بر مبنای ارزش های دموکراتیک 

و سکولاریسم سیاسی صورت بندی کنند )کدیور، ۱۳۸۸، ص. ۲۹(.
به نظر می‌رسد ذیل نظریۀ جمهوری، نظریۀ وکالت )مالکیت مشاع( نیز قابل طرح است. 
را  حکومت  مشاع،  مالکیت  رویکرد  است.  نظریه  این  اصلی  شارح  یزدی،  حائری  مهدی 
فضای  و  کشور  بر  آن ها  عموم  مالکیت  از  که  می‌داند  شهروندان  سوی  از  وکالت  نوعی 
به طور  جامعه  در  همگان  که  دارد  حقی  به  اشاره  مالکیت  این  می‌گیرد.  سرچشمه  سیاسی 
مشترک دارا هستند و تصرف دیگری بر آن، درگرو رضایت همه دارندگان است؛ مانند 

مالکیت افراد نسبت به سرزمین و کشور. 
مدیره  هیأت‌  تعیین  با  تعاونی،  تأسیس کنندگان یک شرکت  آن چنان که  دربیانی‌دیگر، 
به  آن  کارگزاران  و  حکومت  تعیین  با  نیز  شهروندان  می کنند،  اداره  را  آن  مدیرعامل  و 
اداره  را  بر خرد، آن  مبتنی  به شیوه‌ای حکیمانه و  آنان  از سوی  تا  آن ها وکالت می‌دهند 
و  قوانین  و  چگونگی  و  نیست  شهروندان  وکالت  جز  چیزی  حکومت،  ازاین‌رو،  کنند. 
)حائری  می شود  اجرا  و  تصویب  تعیین،  آن ها،  نظر  و  اساس خواست  بر  نیز  تصمیم سازی 

یزدی، 1395، ص. 165(.
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نظریه های سیاسی معطوف به دموکراسی

دموکراسی ملی و دولت ملی دموکراتیک )مشروطه( نظام سیاسی پس از انقلاب مشروطه 
که  بود  دموکراتیک  ملی  دولت  نوعی   )1285-1304( پهلوی  سلطنت  آمدن  کار  روی  تا 
محصول هم‌راستایی روشنفکران و روحانیت ضد استبداد و تجددخواه می نمود. در واقع، 
تبیین  این طور  با متدلوژی حقوقی- فقهی  نائینی،  مانند آخوند خراسانی و میرزای  علمایی 
می نمودند که انقلاب مشروطه و دولت مدرن برخلاف دیانت نیست، بلکه در راستای دیانت 

اسلامی است )فیرحی، 1400، ص. 79(. 
که  می‌دانند  تجدد  و  دموکراسی  مذهب،  پیوند  عرصۀ  را  مشروطه  انقلاب  ازاین‌رو، 
درون  خوانشی  نیز،  اسلامی  دموکراسی  نظریۀ  است.  استخراج  قابل  اساسی  قانون  بطن  از 
سیاسی  نظام  برای صورت بندی یک  است  فقهی  نواندیشان  جانب  از  دموکراسی  از  دینی 
دموکراتیک از اسلام با تمرکز بر فقه بازاندیشانه. فقه اساساًً دانشی سیاسی است که واجد 
اما  اقتدارگرایانه شکل گرفته،  بر مبنای سنتی  امکانات بسیاری است که اگرچه سال هاست 
به سبب کار ویژه‌اش یعنی پیوند میان نص و زندگی، نمی توان نادیده گرفته شود. دغدغۀ 
با  فقه،  است  معتقد  رویکرد  این  دینی.  تا  است  ملی  و  توسعه مند  اغلب  فقهی  نواندیشان 
پیشینۀ تاریخی، قواعد پخته‌ای برای سیاست‌ورزی دارد. باور به این خوانش بر مقدمات و 

پیش فرض های زیر استوار است:
فقه  و  اسلام  از  دموکراتیک  مسیر خوانشی  از  ایران  در  دموکراسی  و  تجدد  به  - گذار 

می گذرد، مانند تجدد غربی که ریشه های الهیاتی داشت.
- نصوص و آموزه های دینی و شریعت اسلام، ظرفیت خوانش دموکراتیک را دارند.

تلاش  پرتو  در  و  مشروطه  عصر  از  و  دارد  نوپا  سنتی  اسلام  از  دموکراتیک  خوانش   -
نائینی شکل گرفته و در این راستا  مجتهدان مشروطه خواه مانند آخوند خراسانی و میرزای 

باید آن را بازخوانی و تقویت کرد )فیرحی، 1377، ص. 8(.
در پایان این بخش می توان به نظریه های سیاسی دیگری مانند امارت اسلامی نیز اشاره 
دارد  تلاش  که  بنیادگراست  و  غیردموکراتیک  سیاسی  نظام  از  نوعی  اسلامی  امارت  کرد. 
نظام سازی را بر اساس معیارهای مشخص و انحصاری مذهبی، صنفی و قومی ترتیب دهد. 
در سال های اخیر برخی جریان های سیاسی محافظه کار در ایران مانند جریان آکادمی در قم 
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به خصوص سید محمدمهدی میرباقری، نسبت به تحول نظام سیاسی ایران به امارت اسلامی 
با برند حکومت اسلامی، تمایلاتی نشان داده‌اند.

در نمودار زیر تلاش شده است دسته بندی صورت گرفته در حوزۀ تمدن سازی همراه با 
نظریه های سیاسی بحث شده، مورد اشاره قرار گیرد:

 

نمودار 1. گونه شناسی نظریه های سیاسی معطوف به تمدن در ایران معاصر
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4. کاربست شوراکراسی به مثابه امکانی تمدن ساز

ترسیم نظام سیاسی با استفاده از ظرفیت شورا، ظرفیت نظری مطلوبی برای افق تمدن نوین 
بازفهمی امکانات سیاسی شورا  به منظور  با توجه  به تجربیات سیاسی دورۀ معاصر،  اسلامی 
و تجهیز نظام سیاسی به آن است. یکی از مهم ترین نظریه های سیاسی مبتنی بر آموزه های 
نظریۀ  است،  اجتماعی  و  ایجاد یک سیاسی  به منظور  مطلوب  دارای ظرفیت های  اسلام که 
شوراست. تمدن اسلامی از حیث تأکید بر زندگی اجتماعی و ایجاد یک سامان فکری، نیاز 
به لوازم سیاسی، تجهیزات نوین فکری در ساحت اداره جامعه و بازسازی ساختمان قدرت 

در جمهوری اسلامی و سایر راهبردهای کلان و خرد را دارد.
شوراکراسی با تکیه بر پیوند فعال با جامعه و ایجاد اجماع و همبستگی جمعی، می تواند 
کند.  تقویت  و  پیموده  نظام سازی-  و  جامعه سازی  مراحل  از   - تمدن سازی  طبیعی  روند 
به  کمک  برای  مهمی  ظرفیت های  از  عملی،  و  نظری  امکان  یک  به مثابه  شوراکراسی، 
پیوند  فقهی؛  ظرفیت  از  برخورداری  ازجمله:  است؛  برخوردار  اسلامی  نوین  تمدن  تحقق 
در  شورایی  نظریه های  برخی  در  شوراکراسی  نظری  زمینه های  وجود  عمومی؛  حوزه  با 
ایران مانند ولایت عامه، نظام شورایی و زندگی شورایی؛ تصریح وجود شورا به مثابه یک 
نهاد اولی و ولایت مندی شورا؛ واقع بودگی شورا در محدودۀ شریعت اسلام و درون دینی 
فقه شورا؛  بر  اتکا  و  بودن شوراکراسی  دینی  بودن شورا، درون  الزام آور  مبانی آن؛  بودن 
نهادهای سنتی همچون  وجود ظرفیت های فکری در خصوص شوراکراسی؛ وجود برخی 
به عنوان حامل مفهوم شورا؛ رواج زندگی جمعی و فرهنگ  دین اسلام و روحانیت شیعی 
یاری گری در ایران به عنوان پیش‌زمینه تحقق شوراکراسی؛ مجاورت شورا در ناحیه جامعه 
و  سیاست گذاری1  ساحت  دو  هر  به  شورا  گستردگی  سیاسی؛  نظام  با  چسبندگی  به جای 

سیاست گزاری2 )اجرایی( و شورا به مثابه محمل بسط حاکمیت مردم.

ظرفیت نظام ساز و تمدن ساز شوراکراسی مبتنی بر فقه

دیکتاتوری  به  اسلامی  تحول حکومت  از  مانع  به شریعت  التزام شورا  است  معتقد  الشاوی 

1. leadership
2. administration
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است. وی در یک تقسیم بندی، حکومت شورایی را به دو نوع حکومت شورایی »کامله« 
)التزام کامل به شورا( و »ناقصه« )کاربرد شورا صرفاًً در تشریع و فقه(، تقسیم می نماید.

است:  قابل تقسیم  بخش  دو  به  نظر  این  طبق  اسلامی  دولت های  تاریخ  مؤلف،  نظر  از 
نخست حکومت کامل شورایی و دیگری حکومت هایی که در آن شورا به طور ناقص )تنها 
در عرصه تشریع و فقه( وجود داشته است. در دسته اول، حاکمان بر اساس تصمیم متخذ از 
ناحیه شورا، به عنوان جانشین امت عهده‌دار فرمانروایی می شوند و مشروعیت این شورا در 
صورتی است که افراد به طور کاملاًً آزادانه در آن شرکت کنند؛ هرچند این آزادی بایستی 
در چهارچوب شریعت باشد در غیر این صورت حکومت راشده نبوده و بایستی برای تبدیل 

آن به راشده تلاش کرد.
اسلام  در  آزادی  اصل  برای  پایه‌ای  شورا،  اصل  به  استناد  با  است  کرده  سعی  الشاوی   
تأسیس کند. ازنظر وی، شناسایی اصل شورا، مستلزم شناسایی شخصیت مستقل و آزاد افراد 
به طور پیشینی است؛ بنابراین اصل آزادی از یک امر ایجابی )مانند شورا( استنباط می شود 
قرار  افراد  به آزادی و حقوق  بعدی نسبت  فرمانروایی، در مرتبۀ  از اصل عدم ولایت و  نه 

خواهد گرفت.
 وی بر آن است: »جوهر شورا در اسلام آزادی است. چون بنیان شورا بر این است که 
آزادی افراد اصیل است و به همین جهت، حق ابراز نظر خود را همانند دیگران دارا هستند 
و حق انتقاد دیدگاه دیگران و تعیین حکام را دارا هستند و هرگاه کسی از آزادی بهره مند 
نباشد، نظر او نیز ارزشی ندارد و لذا مفهومی برای مشارکت او در مشاوره و هم فکری و 

تبادل نظر قابل تصور نیست« )الشاوی، 1377، ص. 187(.
ازنظر او، شورا در قرآن به عنوان اساس قانون گذاری دولت معرفی شده و آیات قرآن نیز 
بر وجوب التزام به آن در امور اجتماعی تصریح دارند. براین‌اساس، شورا مرجع بشری در 
فقه و قانون گذاری به شمار می آید و می تواند منشأ شکل‌گیری نهادهای مختلف دولتی و 
غیردولتی متناسب با مقتضیات ملی و قومی مسلمانان باشد. به باور وی، ازآنجاکه شریعت 
اشکال  تنوع  شناخته‌اند،  به رسمیت  را  فقهی  آرای  تعدد  و  مذاهب  تکثر  اسلامی  اجتهاد  و 
مشروع  باشند-  بر شورا  مبتنی  آنکه  به شرط  اسلام-  در جهان  عمومی  نهادهای  و  دولت ها 
است و به هر فرد و جامعه مسلمان این آزادی را می‌دهد که از میان گزینه های گوناگون در 
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ساختار داخلی حکومت، شکل مناسب با شرایط خود را برگزیند )الشاوی، 1993، ص. 16(.
برای الشاوی موضوع شورا یکی از موضوعات اصیل و عمیق و گسترده فقه اسلامی است 
و ثمرۀ آن منحصر در فقه اسلامی نبوده بلکه در حقوق عمومی و حقوق بین‌الملل نیز کاربرد 

فراوانی دارد.
دو قلمرو اصلی شورا، یکی فقه اسلامی است و یکی نظام سیاسی و به دلیل استقلال حوزۀ 
شریعت از حکومت در تاریخ اسلام، شورا در فقه، اصالت خود را حفظ کرده است؛ هرچند 

در حوزۀ سیاست این اصل تعطیل گردید و به فراموشی سپرده شد.
از اجماع و  به دو بخش تقسیم می شود؛ یکی بحث  براین‌اساس، مباحث شورا در فقه   
اجتهاد در فقه است که جایگاه آن در علم اصول است و دوم بحث از نقش آن در گزینش 
نظام حکومت و دولت، در  ایشان است که جایگاه آن در مبحث  بر  نظارت  زمامداران و 

علم فروع است.
ازنظر الشاوی، نظام سازی و وضع قوانین اجتماعی مانعی برای اجرای شورا نخواهد بود؛ 
زیرا منشأ قانون، خود شوراست و سازوکار تحقق شورا در جامعه بر پایۀ »تفاهم و تضارب 
آرا« استوار است. این سازوکار از خلال مراحلی مشخص صورت می‌گیرد: نخست شناسایی 
تبادل  و  به رسمیت شناختن حق بحث، گفتگو  برای همگان؛ دوم  نظر  ابراز  و  داشتن  حق 
»اتفاق نظر عمومی«1  به مرحلۀ  اقتناع؛ سوم رسیدن  و  اقناع  با هدف  آرای موافق و مخالف 

)الشاوی، 1993، ص. 355(.
ازنظر او، شورا ذاتاًً هدف نهایی نیست، بلکه مشروعیت آن ها در این است که وسیله‌ای 
برای تحقق عدالت و تنفیذ مقاصد شریعت و اجرای آن ها هستند. ازاین‌رو، شورا باید تابع 
شریعت باشد. مبنای قرآنی شورا ازنظر الشاوی، آیات سوره شورا، سوره آل عمران و آیات 

ناظر بر امربه معروف و نهی‌ازمنکر است )آل عمران: 110؛ توبه: 17، 112؛ لقمان: 17(.

یا اجماع الامه )اغلبیه( که در مقابل اجماع خاص قرار دارد. مراد  الجمهور  الشاوی اجماع  1. در آرای 
افراد در  یا  از سوی جمع محدود  اتفاق نظر حول یک موضوع  اینجا کسب  از اجماع خاص در  الشاوی 
شامل  السلامیه(  امه  اقطار  من  واحد  قطر  فی  الشعب  )اجماع  است  اسلام  موضوعات جهان  از  موضوعی 
اجماع خلفای راشدین، اجماع صحابه یا اجماع امه مدینه المنوره )ر.ک به: الشاوی، 1993 ص. 162(.
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در  نهی‌ازمنکر  و  امربه معروف  قواعد  اجرای  و  تنظیم  سازوکار  تنها  شورا  او  ازنظر 
جامعه است )الشاوی، 1993، صص. 68، 58( و امربه معروف و نهی‌ازمنکر در جامعۀ اسلامی 
توافق عمومی  به ملت بدون کسب  افراد و حاکمان  اراده  از تحمیل  چیزی جز جلوگیری 
طریق  از  تنها  نهی‌ازمنکر،  و  امربه معروف  کند  ثابت  دارد،  تلاش  او  شوراست.  مجرای  از 
شورا قابل‌اجراست و به‌این ترتیب شورا به عنوان مقدمه لازم برای تحقق آن است. وی معتقد 
یا  مردم  به حقوق  حاکمان  تجاوز  و  اصل  این  از  سوءاستفاده  برای  راه  شورا  بدون  است، 
افراد به حقوق یکدیگر باز می شود )الشاوی، 1993، ص. 62(؛ بنابراین از منظر دانش سیاسی، 

شوراکراسی واجد امکانات مهمی به منظور نظام سازی و تمدن سازی است؛ ازجمله:
- بهره مندی از امکانات متخذه از اسلام و متدولوژی فقهی - حقوقی؛

- درون دینی بودگی و ابتنا به شریعت اسلامی؛
- هدف مندی در جهت گسترانیدن حوزه عقل سیاسی در قلمرو فقه؛

منافع  توزیع  و  منابع  )تخصیص  عمومی  حوزۀ  در  قدرت  توزیع  جریان  تسهیل گری   -
جمعی(؛

اولی‌الامر و  )اطاعت،  اسلامی  نظریات سیاسی  میان  به مثابه یک گسست  - شوراکراسی 
ولایت(؛

- فلسفه شورا نه معطوف به خطاکاهی و مشورت، بلکه حکم واجب؛
- معطوف به نظام سازی و حکومت؛

- حل مسئلۀ استبداد و تعادل میان زندگی دموکراتیک و زیست دینی )آزادی(؛
- تثبیت مردم سالاری دینی در ساحت سیاسی.

نتیجه‌گیری

در این مقاله تلاش گردید رویکردهای ناظر بر تمدن سازی در ایران معاصر، نظریات سیاسی 
و همچنین روند تاریخی و نظری تمدن سازی در یک صد سال اخیر مورد بررسی قرار گیرد. 
امر سیاسی در ایران معاصر، پیرامون سلطنت و ولایت صورت بندی ‌شده است و ترسیم نظام 
سیاسی با استفاده از ظرفیت شوراکراسی، نه تنها ادبیات جدیدی به حکمرانی در ایران اضافه 
می نماید، بلکه ظرفیت نظری مطلوبی برای افق تمدن نوین اسلامی با توجه  به تجربیات سیاسی 
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دوره معاصر، به منظور بازفهمی امکانات سیاسی شورا و تجهیز نظام سیاسی به آن است. 
باور  و  مشترک  منافع  )زور(،  رئالیسم  مختلف  محمل های  بر  می تواند  سازی  تمدن 
)فرهنگ( استوار گردد و شوراکراسی، صورت بندی حکمرانی مبتنی بر تمدن خواهد بود 
تا حکمرانی مبتنی بر نظم )قدرت و زور(. با توجه به تجربه های پیشین و همچنین حضور 
به عنوان  اندیشۀ سیاسی  جریان های مردم سالار در غرب، »شوراکراسی« می تواند در حوزۀ 

یکی از ظرفیت های قابل‌دسترس برای پیشبرد ایدۀ تمدن نوین اسلامی مطرح شود. 
درعین حال  و  باورمند  برداشتی  ارائه  برای  قابل تأمل  زمینه‌ای  شوراکراسی  ازاین منظر، 
دموکراتیک از مفهوم تمدن فراهم می کند. تمدن سازی، اگر به ابزارهای در اختیار همچون 
نظریه شورا، آزادی، عقلانیت و ارتقای باورمندی مجهز شود، قادر است در رفع کاستی های 

موجود و پاسخگویی به نیازهای مشخص نیز نقش آفرین باشد.
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- خرمشاد، محمدباقر )1392(. انقلاب اسلامی، بیداری اسلامی و تمدن نوین اسلامی. راهبرد 
https://www.jsfc.ir/article_15329.html .154 -127،)23(6 ،فرهنگ

- دفتر حفظ و نشر آثار آیت‌الله خامنه‌ای )1391/7/23(. زنجیره تمدن سازی اسلامی. 
https://khl.ink/f/21246

بیانات در دیدار اعضای شورای  نشر آثار آیت‌الله خامنه‌ای )1395/2/6(.  - دفتر حفظ و 
https://khl.ink/f/32895 .»عالی »مرکز الگوی اسلامی ایرانی پیشرفت

- دفتر حفظ و نشر آثار آیت‌الله خامنه‌ای )1396/6/6(. بیانات در دیدار طلاب حوزه های 
https://khl.ink/f/37528 .علمیه استان تهران

- دهقانی، سید امیرحسین )1403(. نظریه‌های احیا و بازسازی تمدن اسلامی. تهران: سروش.
- رضایی، عبدالعلی )1391(. مهندسی تمدن اسلامی؛ موانع و الزامات. نشر کتاب فردا.

- الشاوی، توفیق محمد )1377(. گفتگو با دکتر توفیف محمد الشاوی. حکومت اسلامی، 
https://noo.rs/uS2OK .186-156،)4(3

- الشاوی، توفیق محمد )1993 م(. فقه الشوری و الاستشاره. داراولوفاء المنصوره.
- الشاوی، توفیق محمد )1995(. الشوری اعلی مراتب الدمیقراطیه. قاهره: دارالزهرا للاعلام 

العربی.
- شادمان، فخرالدین )1326(. تسخیر تمدن فرنگی. بی جا، بی نا.

- شایگان، داریوش )1382(. آسیا در برابر غرب. تهران: امیرکبیر.
اسلامی. حوزه، 36)181(،  نوین  تمدن  و  انقلاب  - صالحی، سید عباس )1398(. گام دوم 

https://noo.rs/A2fOY .11-4
- طاهرزاده، اصغر )1389(. تمدن زایی شیعه. قم: لب المیزان.

والنشر  للطباعة  مصر  نهضة  القاهره:  الحکم.  اصول  و  الاسلام   .)1925( علی  عبدالرازق،   -
والتوزیع.

تهران:  مسلمان.  متفکران  سیاسی  اندیشه   .)1390( ]همکاران...[  و  علی‌اکبر  علیخانی،   -
پژوهشکده مطالعات فرهنگی و اجتماعی، چاپ اول. )22 جلدی(

- فیرحی، داود )1377(. چشم‌انداز زندگی شورایی. علوم سیاسی، 1)2(، 5-2.
https://psq.bou.ac.ir/article_12010.html



  85

ی
لام

اس
ن 

وی
ن ن

مد
ر ت

ی ب
بتن

ی م
ساز

ام 
نظ

در 
ن 

ی آ
ند

ن م
کا

 ام
ی و

اس
کر

ورا
 ش

 بر
ی

أمل
: ت

مو
بر

 عن
ور

نص
م

فصلنامه  اسلام.  در  شورا  عمومی  نظریه  و  الشاوی  محمد  توفیق   .)1388( داود  فیرحی،   -
https://jpq.ut.ac.ir/article_20149.html .216-197 ،)1(39 ،سیاست

- فیرحی، داود )1400(. دولت مدرن و بحران قانون؛ چالش قانون و شریعت در ایران معاصر. 
تهران: نی.

- کدیور، محسن )1388(. از مشروطه سلطنتی تا جمهوری ولائی.
 https://kadivar.com/5757

-کدیور، محسن )1376(. نظریه های دولت در فقه شیعه. تهران: طرح نو.
- لاریجانی، محمدجواد )1374(. تمدن نوین بر اساس عقلانیت اسلامی. فصلنامه مجلس و 

https://ensani.ir/fa/article/185215 .23-11 ،17 ،پژوهش
- مجاهدی، محمدمهدی )1384(. معرفی و نقد کتاب اسلام میان فرهنگ و سیاست. نشریه 

https://noo.rs/b3NUA .158-143 ،)6(21 ،مطالعات ملی
- محیط طباطبایی، محمد )1327(. مجموعه آثار میرزا ملکم خان. کتابچه غیبی.

- مهاجرانی، سید عطاالله )1375(. تمدن نوین اسلامی. راهبرد، 12، 6-1.
https://noo.rs/BlOFr

انتشارات تمدن  اندیشه‌ تمدن نوین اسلامی. تهران:  - میرباقری، سید محمد مهدی )1394(. 
نوین اسلامی.

- میرموسوی، علی )1378(. تأملی در فقه شوری و مشورت. فصلنامه علوم سیاسی، 1)4(، 
https://psq.bou.ac.ir/article_8611.html .256-243

- میرموسوی، علی )1395(. بنیاد اندیشه سیاسی در اسلام )از تکوین تا تدوین(. قم: انتشارات 
دانشگاه مفید.

- نجفی، موسی )1393(. نظریه تمدن جدید اسلامی؛ فلسفه تکامل تمدن اسلامی و جوهر افول 
یابنده تمدن غرب. تهران: نشر آرما.

- نجفی، موسی )1398(. تمدن برتر )نظریه تمدنی بیداری اسلامی و طرح عالم دینی(. تهران: 
نشر آرما.

انتشارات  تهران:  آرام،  احمد  ترجمه  اسلام.  در  تمدن  و  علم   .)1402( سید حسین  نصر،   -
علمی و فرهنگی.



  86

57
-8

6 
ت

حا
صف

 | 1
40

4 
یز

پای
 | 4

5 
ره

ما
 ش

م |
سلا

ر ا
 د

ی
اس

سی
شه 

دی
ه ان

نام
صل

ف

- همایون، محمدهادی )1392(. تاریخ تمدن و ملک مهدوی. تهران: انتشارات دانشگاه امام 
صادق)ع(.

-همایون، محمدهادی )1398(. چهل ستون تمدن. تهران: انتشارات دانشگاه امام صادق)ع(.
- هیوز، هنری استیوارت )1373(. آگاهی و جامعه. تهران: انتشارات علمی فرهنگی.

- Mirsepassi, Ali. (2021). The discovery of Iran: Taghi Arani, a radical 

cosmopolitan. Stanford University Press.


