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Article Info          Abstract

Different interpretations of Islam can have significant impacts on social 
orientations within Muslim societies. These impacts become even more 
profound when a specific interpretation forms the ideological foundation 
of a political system. The Taliban’s interpretation of Islam has imposed 
distinct restrictions, obligations, and conditions—particularly affecting 
individual lives and societal structures in Afghanistan, especially for 
women. On the other hand, Imam Khomeini’s thought exemplifies an 
adaptation of Islamic thought to contemporary societal needs, including 
women’s roles in public life.
This research compares the status of women in Imam Khomeini’s political 
Islam & Salafi Islam. The study employs a documentary method, utilizing 
data derived from legal content, policies, and governance practices 
reported in official news platforms. Key areas of comparison include hijab, 
marriage, employment and social participation, political engagement, 
women›s education, and access to healthcare services.
Findings indicate that the Taliban’s interpretation—claimed to be based 
on the traditions of the Prophet (PBUH) & the Caliphs—emphasizes 
restricting women’s roles in public and political spheres as well as limiting 
their access to essential services. In contrast, Imam Khomeini’s vision, 
while upholding women’s dignity & true freedom, recognizes their 
significant and comparable social roles alongside men.
Keywords: Political Islam, Imam Khomeini, Salafi Islam, Women’s 
Political Participation.
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روایت ها و قرائت های مختلف از اسلام می تواند اثرات بسیار مهمی در جهت‌گیری های اجتماعی در جوامع 
مسلمان برجای بگذارد. این تأثیرات به‌ویژه وقتی روایتِِ خاصی از اسلام، مبنای تأسیس یک نظام سیاسی قرار 
گیرد، دامنۀ فراگیرتری خواهد داشت. روایت طالبان از اسلام، محدودیت ها، الزامات و اقتضائات ویژه‌ای 
بر زندگی فردی مردم و حیات اجتماعی جامعه افغانستان به‌ویژه زنان تحمیل کرده است. از سوی دیگر، 
اندیشۀ امام نمونۀ بارزی از تطبیق اندیشه اسلامی با اقتضائاتِِ امروز جامعه، ازجمله در مورد زندگی و نقش 
اجتماعی زنان در جامعه بوده است. در این پژوهش جایگاه زن در اسلام سیاسی امام و اسلام سلفی مورد مقایسه 
قرار گرفته است. روش پژوهش، اسنادی و داده های پژوهش شامل اطلاعات اسنادی مبتنی بر محتوای احکام 
و قوانین و مقررات، بازنمایی سیاست ها و رویه های حکمرانی در پایگاه های خبری بوده است. این مقایسه 
در محورهای حجاب، ازدواج، اشتغال و مشارکت اجتماعی، مشارکت سیاسی، آموزش و تحصیل زنان و 
همچنین استفاده از خدمات بهداشتی و درمانی در اندیشۀ طالبان و امام انجام شده است. یافته های پژوهش 
نشان می‌دهد که اندیشۀ طالبان که تفسیر خود از اسلام را مبتنی بر سنتِِ پیامبر)ص( و خلفا می‌داند، اصل را بر 
محدودیت زنان در عرصه های اجتماعی و سیاسی و استفاده از خدمات و امکانات آموزشی، بهداشتی درمانی 
و مانند آن قرار داده است. در مقابل، امام در عینِِ توجه به شأن، کرامت و آزادیِِ حقیقی زن، جایگاه و نقش 

اجتماعی مهم و مشابه با مردان برای زنان قائل شده است.

کلیدواژه ها: اسلام سیاسی، امام خمینی، اسلام سلفی، مشارکت سیاسی زنان
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مقدمه

مسئلۀ زنان و نقش و جایگاه آنان در جامعه، همواره یکی از پرسش های مهم از جوامع مسلمان 
و به‌ویژه جوامعی که تحت نظام سیاسی مبتنی بر دین اداره می شوند، بوده است. دراین‌میان، 
خاورمیانه بستر مهم تعدادی از نظام های سیاسی مبتنی بر دین بوده که بخش مهمی از آن ها را 

می‌توان در چهارچوب اسلام اجتهادی شیعی و اسلام سلفی تعریف کرد.
طالبان که در چندین دوره از تاریخ افغانستان قدرت را به دست گرفته‌اند، ایدئولوژی خود 
را بر اساس تفسیر خاصی از اسلام و اصول سنتی اعمال کرده و دولت خود را بر اساس آن 
تشکیل داده‌اند. روش و شیوۀ عملکرد طالبان و رویکرد آن ها نسبت به اجتماع، زنان، حقوق 
بشر و دیگر مسائل ازنظر بسیاری از افراد و سازمان های بین‌المللی انتقاد پذیر است. زنان در 
افغانستان از زمان حکومت طالبان با محدودیت های بسیاری مواجه شدند. آن ها به‌راحتی امکان 
تحصیل در دانشگاه ها و حضور در محیط کار را نداشته با محدودیت های بسیاری در زمینۀ 
با تأثیرات منفی گسترده بر آزادی و  حجاب و سایر موارد روبرو هستند. این محدودیت ها 
حقوق زنان در افغانستان موجبات نارضایتی آن ها را فراهم آورده است. باوجوداین‌، همچنان 
بسیاری از زنان افغان تلاش می کنند تا به تحصیلات خود ادامه دهند و در فعالیت های اجتماعی 

و سیاسی شرکت کنند.
در سوی دیگر، در ایران پس از پیروزی انقلاب اسلامی، جمهوری اسلامی ایران نیز با داعیه 
اجرای احکام اسلام در جامعه رویکرد جدیدی در زمینۀ نقش و جایگاه زنان اتخاذ کرد. امام، 
ایدئولوژی خود را بر اساس تفسیر خاصی از اسلام و اصول انقلاب اسلامی استوار ساخت. وی 
این  بود.  تأمین حقوق مردم  بر اساس اصول اسلامی و  برقراری یک دولت اسلامی  به دنبال 
رویکرد، بر نقش زنان به عنوان مادر و همسر و تربیت کننده خانواده، توجه و توصیه ویژه‌ای 
دارد. زنان ایرانی دارای حقوق قانونی ازجمله حق رأی و شرکت در انتخابات بوده، می توانند 
در زمینه های مختلفی مانند آموزش، بهداشت، هنر و فرهنگ، ورزش و... فعالیت های حرفه‌ای 
داشته باشند. بااین حال، تأکید بر تعریف جایگاه و حقوق زن در جامعه مبتنی بر آموزه های 
اسلامی از سوی حکومت اسلامی، محدودیت هایی را برای زنان ازجمله الزام به پوشش متناسب 
با اصول اسلامی و برخی تفاوت ها در حقوق و آزادی های سیاسی اقتصادی و اجتماعی نسبت 

به مردان ایجاد کرد.
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در سال های اخیر با تشکیل و استقرار حکومت مجدد طالبان در افغانستان، ادعاهایی مبنی بر 
وجود شباهت میان حکومت طالبان با مدل حکومتی جمهوری اسلامی با رهبری و محوریت 
از رهبران طالبان  برخی  اسۀلامی و حتی  برخی مخالفان جمهوری  از سوی  امام  اندیشه های 
مطرح شده است. ادعای همسانی این حکومت ها همچنین دربارۀ نقش و حقوق زنان در دو 
جامعۀ ایرانی و افغانی به شکل ویژه‌ای محل بحث و بررسی است. مدعیان استدلال می کنند 
که در هر دو اندیشۀ امام و طالبان مبتنی بر دیدگاه های اسلامی شباهت های اساسی است. مثلاًً 
آن ها به محدودسازی حقوق و آزادی های زنان در این دو کشور و تأکید بر نقش اصلی زن 

در خانه و خانواده اشاره دارند.
باید توجه داشت که به‌رغم وجود برخی دیدگاه ها و آرای مشترک در مبانی فقهی طالبان 
و امام و حکومت های برگرفته از آن ها ازجمله ابتنا بر قوانین و دستورات دین اسلام و تشکیل 
حکومت های مستقل از قدرت های سلطه طلب خارجی، همچنان نگرش های متفاوتی نسبت به 
اجتماع، فرهنگ و سیاست در دو کشور وجود دارد و این تفاوت ها در جزئیات و نحوۀ اجرای 

محدودیت ها و حقوق زنان مشهود است.
پژوهش حاضر، با روش توصیفی - تحلیلی در پی پاسخ گویی به این سؤال است که جایگاه 

زن در اندیشۀ طالبان و امام چگونه تعریف شده است؟

1. پیشینۀ تحقیق

دینی،  با آموزه های  نقش و جایگاه وی در جامعه  میان  ارتباط  و  مسئلۀ زن  اهمیت  دلیل  به 
از  سلفی  و  اجتهادی  رویکرد  دو  هر  در  زنان  جایگاه  دربارّۀّ  متعددی  پژوهش های  تاکنون 
دین اسلام صورت  گرفته است. به عنوان نمونه، مقاله »تبیین جایگاه زن در اندیشه جریان های 
سلفی معاصر« )1400( به بررسی و مقایسه جایگاه زن در سه رویکرد جریان سلفی درباری، 
جهادی و اصلاحی پرداخته است. یافته های مقاله نشان می‌دهد که هر سه رویکرد پیش گفته، 
دارای مبانی مشترک معرفت شناسی، هستی شناسی و انسان شناسی است، بااین حال، تحت تأثیر 
وضعیت فرهنگی اجتماعی و جغرافیایی تاریخی، دارای نگاه های متفاوتی در فقه مقاصدی و 

فقه صناعتی هستند.
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اندیشۀ فقهی و سیاسی امام نیز به عنوان مصداق بارز اسلام اجتهادی شیعی در عصر حاضر 
برای  است.  شده  واقع  متعددی  پژوهش های  محور  اسلامی  انقلاب  پیروزی  از  پس  به‌ویژه 
مثال می توان به مقالۀ »جایگاه زن در اندیشه سیاسی امام خمینی« )1390( که در جلد چهارم 
مجموعه  مقالات همایش سراسری اندیشه های سیاسی - ‌اجتماعی امام خمینی به چاپ رسیده 
است، اشاره کرد. نویسنده در این مقاله رویکردهای موجود دربارۀ مشارکت سیاسی زنان را 
در سه قسم کلی »افراطی«، »تفریطی« و »متعادل« مورد بررسی قرار داده است. مقالۀ »جایگاه 
زن در اندیشه امام خمینی و آثار اجتماعی آن« )1396( عنوان مقاله دیگری در این حوزه است. 
بااین حال، هیچ پژوهشی به مقایسه و تطبیق دو رویکرد اجتهادی و سلفی دربارۀ زنان به طور 
خاص نپرداخته است. البته مقاله »مبانی نظریه اسلام سیاسی امام خمینی در مقایسه با نظریه های 
رقیب اسلام سلفی و سکولار« )1398( بدون بررسی جزئی تفاوت دو دیدگاه در مسئلۀ زن به 

مقایسه این دو رویکرد به صورت کلی پرداخته است.
عقل گرایی،  خدامحوری،  مؤلفه های  شامل  را  امام  سیاسی  اسلام  مبانی  پژوهش،  این 
را  اسلام سلفی  مقابل،  پیوند دین و سیاست و در  و  اجتهاد محور، سعادت‌طلبی  نص گرایی 
مبتنی بر مطلق‌انگاری، جزمیت، عقل گریزی، انحصارطلبی و سطحی گرایی دینی معرفی کرده 
است. پژوهش حاضر به خلاف پژوهش های پیشین به بررسی وجوه شباهت و افتراق بین اسلام 
سیاسی امام به عنوان مصداق بارز اسلام اجتهادی- شیعی در عصر حاضر و اسلام سلفی طالبانی 

در مورد جایگاه زنان پرداخته است.

2. چهارچوب مفهومی
1-2. اسلام سیاسی

اسلام سیاسی یکی از قرائت های رایج از اسلام است که در مقابل »اسلام سنتی« قرار دارد. 
به امور فردی و عبادی می‌دانستند. در این رویکرد  به اسلام، دین را محدود  رویکرد سنتی 
باوجود توصیف اسلام به عنوان یک دین جامع در تمام امور دنیوی و اخروی، عملاًً دین به 
حوزه سیاست و امور مربوط به حکومت دخالت داده نمی شد. در دنیای مدرن غربی نیز دین از 
امور عرفی و دنیوی جدا بوده و هرگونه مداخلۀ دین در سیاست، امری نابهنجار تلقی می شود. 
کم کم در اواخر قرن بیستم با گسترش تعامل و بلکه تقابل با غرب و پیدایش آرمان تشکیل 



  74

69
-1

00
ت 

حا
صف

 |  
14

03
ن 

ستا
زم

  | 
42

ره 
ما

| ش
م 

سلا
ر ا

ی د
اس

سی
شه 

دی
ه ان

نام
صل

ف

حکومت اسلامی، اصطلاح و اندیشۀ اسلام سیاسی در راستای بازگشت به اسلام اصیل ظهور و 
بروز یافت. اسلام سیاسی تمایز بین دین و سیاست را انکار کرده، مرجعیت امور سیاسی را بر 
عهدۀ دین می‌داند. در ایران معاصر، اسلام سیاسی با پیروزی انقلاب اسلامی 1357 به رهبری 
امام خمینی توانست به آرمان تشکیل حکومت اسلامی دست یابد )جمشیدی‌راد و محمودپناهی، 
1391، صص. 128-127(. امام در تعریف و ترویج این تفسیر از اسلام می گوید: »والله اسلام 
تمامش سیاست است، اسلام را بد معرفی کرده‌اند، سیاست مدن از اسلام سرچشمه می گیرد« 
)امام خمینی، 1389، ج 1، ص. 270(. »اسلام فقط عبادت نیست، فقط تعلیم و تعلم عبادی 
نیست. اسلام سیاست است. اسلام از سیاست دور نیست« )امام خمینی، 1389، ج 6، ص. 200(. 
واژۀ اسلام سیاسی و طرح آن به‌وسیلۀ امام بدان جهت اهمیت دارد که تفسیر و تلقی ایشان از 
اسلام با قرائت های دیگر از اسلام مانند اسلام سلفی و اسلام سکولار بسیار متفاوت است؛ اسلامی 
است که نه در ورطۀ افراط گرایش های سلفی گرفتار شده و نه در دامن تفریط اسلام سکولار 

افتاده است )نوروزی و همکاران، 1398، ص. 122(.

2-2. اسلام سلفی

جریان  ازجمله  اسلام  جهان  در  سلفی  جریان های  به  منتسب  اسلام  از  قرائتی  سلفی،  اسلام 
تکفیری وهابیت، جریان اخوانی، جریان سلفی تکفیری جهادی است. اگرچه به عقیدۀ برخی 
اندیشمندان مسلمان، سلفیه جریانی نوپدید است و به عنوان گروهی خاص با افکار و عقاید 
مخصوص در صدر اسلام وجود خارجی ندارد؛ اما اندیشه سلفی گری پیشینه‌ای به قدمت تاریخ 
اسلام )قرن دوم و سوم( دارد. اسلام سلفی بر عقاید صحابه و سلف صالح و قول و فعل ایشان 
تأکید دارد. جریان های مختلف سلفی بر تفکرات ابن‌تیمیه و گرایش های افراطی سید قطب 
پایه گذاری شده و در حال گسترش است. ازجمله گروه های جهادی سلفی، طالبان هستند که 
اعضای آن آمیزه‌ای از علمای دین )مولوی ها(، مجاهدان جبهه های جهاد و طلاب علوم دینی 

پاستان و افغانستان هستند )نوروزی و همکاران، 1398، ص. 123(.
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3. پیشینۀ حکمرانی طالبان

به دوران  تاریخچۀ آن ها  دارد.  نام دین  به  تجربۀ دو دوره حکمرانی  افغانستان،  در  طالبان 
به عنوان یک گروه  ابتدا  بازمی گردد. آن ها  میلادی  افغانستان در دهۀ ۱۹۹۰  جنگ داخلی 
مبارز‌ در جنوب افغانستان شکل گرفتند و سپس با پشتیبانی جوامع قومی و قبایلی به سرعت 
قدرت خود را گسترش داده و با نیروهای دیگر مبارزه کردند. در اواخر سال 1996 طالبان 
بلامنازع  و حاکم  به گریز کرده  مجبور  را  قبلی  به دست گرفته، دولت  را  پایتخت  کنترل 
دوسوم سرزمین افغانستان شد. مناطق شمالی ازجمله مزار شریف تا حد زیادي به مقاومت 
در برابر طالبان ادامه داد؛ زیرا ساکنان این مناطق به پشتون ها اعتماد نداشتند و معتقد بودند 
کنند.  تحمیل  افغانستان  بر  را  پشتون  عقب مانده  استبدادي  حکومت  می خواهند  آن ها  که 
در  مقاومت  ولی گروه های  طالبان درآمد؛  کنترل  به  در سال 1998  مزار شریف سرانجام 
نود درصد خاك افغانستان که به تدریج تحت سلطۀ طالبان درآمده بود، به مبارزاتشان ادامه 
می‌دادند. براي طالبان لازم بود که مخالفت ها را با ارعاب و خشونت مهار کند. قوم هزاره 
که شیعه مذهب بودند، ازنظر طالبان کافر به حساب می آمدند و به طور خاصی مورد آزار و 

)Rashid, 2001, pp. 139 -140(.اذیت قرار گرفتند
در زمان حکومت طالبان، کشور افغانستان از حکومت سرزمینی به یک پله پایین تر سقوط 
کرد و به صورت قومی تقسیم و اداره می شد. طالبان، کابل و تقریباًً 90 درصد کشور را در اختیار 
داشت که شامل مناطق پشتون نشین در جنوب نیز می شد. در این هنگام گروه های مخالف نیز 
در شمال افغانستان که ترکیب نژادي متنوعی داشت، سنگر گرفته بودند )محمدپور، 1385، 
ص. 17(. در این زمان بود که طالبان از دیدگاه مادي به یک ساختار »خودکفا« مبدل شدند 
و 85 درصد همۀ کشتزارهاي مواد مخدر در افغانستان که درآمد سالانه محصولات آن ها بین 

14-12 میلیارد دلار برآورد می شد در اختیار آنان بود )پلاستون و آندریانف، 1380، ص. 17(.
آمریکا و ائتلاف بین‌المللی به رهبری آمریکا در سال 2001 تصمیم گرفتند با آغاز عملیات 
نظامی در افغانستان، طالبان و گروه های تروریستی مرتبط با آن ها را از قدرت بیرون کرده و 
افغانستان را از وجود آن ها آزاد کنند. این عملیات به نام »عملیات آزادی محکوم« شناخته 
دادند. در سال  از دست  را  افغانستان  بر  می شد و درنتیجۀ آن، طالبان کنترل و سیطرۀ خود 
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2006 طالبان دوباره اعلام موجودیت کرد و پس از مخالفت با حاکمیت افغانستان، به بیشتر 
قسمت های جنوب افغانستان به‌ویژه زابل، قندهار و هلمند نفوذ کرد. دو سال بعد، طالبان به 
سمت پایتخت پیشروي نمودند؛ اما این بار توفیقی در به دست گرفتن حکومت پیدا نکردند 
)رابین، 1386، ص. 17(؛ اما این پایان کار نبود و در اواخر سال 2021، طالبان پس از پیشروی 
سریع در افغانستان و فرار رئیس جمهور این کشور، حکومت کابل را به دست گرفتند. این 
موضوع سبب شد که طالبان دوباره به عنوان قدرت حاکم در افغانستان شناخته شوند. حکومت 
و  دختران  و  زنان  به‌ویژه حقوق  بشر  ازجمله حقوق  زیادی  نگرانی های  طالبان سبب  جدید 

اجرای عدالت و امنیت در داخل و خارج از افغانستان شده است.

4. مبانی اسلام سلفی طالبانی

طالبان با ادعای پایبندی به شریعت اسلامی و اصول فقه حنفی و براساس تفسیر و تفکر خاصی 
از قرآن و سنت پیامبر)ص(، مفهومی از اسلام متفاوت از سایر گروه ها و فرقه های اسلامی ارائه 
می کنند. به طورکلی، طالبان اسلام را به عنوان ستون فقرات اصلی ایدئولوژیک خود و همچنین 
مبنایی برای حکومت و ادارۀ امور سیاسی و اجتماعی در افغانستان می‌بینند. اندیشۀ طالبان بر 

پایۀ مبانی فقهی و اعتقادی خاص و بر دو اصل استوار است:
1. قرآن: طالبان از قرآن به عنوان منبع اصلی اسلام و شریعت استفاده می‌کنند. آن ها بر اساس 

تفسیر خاصی از آیات قرآنی اقدامات و اصول خود را تدوین می کنند.
2. سنت: طالبان، افزون بر قرآن، از سنت پیامبر اسلام و روایات وی نیز به یکی دیگر از منابع 

اصلی استنباط و اجرای احکام اسلامی استفاده می کنند.
طالبان به عنوان یک جریان سلفی به لحاظ معرفت شناسی، حس گرا و از نگاه روش شناسی، 
ظاهرگرا هستند و »نقل گرایی« آنان را به سمت ترجیح نقل بر عقل هدایت می کند. از نگاه 
سلفیون، عقل در شئون دینی صلاحیت ندارد )سیدنژاد، 1390، ص. 138(. ازنظر جمعیت علمای 
طالبان، تمام قوانین زندگی براساس سنت و قرآن تدوین می شود و قوانین رایج حکومتی باید 
در راستای دین اسلام و تکمیل  کنندۀ دستورات حضرت محمد)ص( باشد و جزئیات روش 
زندگی و مملکت‌داری خلفای راشدین و صحابه که نمونۀ یک نظام اسلامی است، باید معیار 

و الگوی مردم و جامعه قرار گیرد )حقانی، 1377، ص. 132(.
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متن گرایی افراطی این جنبش فکری، حق تصرف در ظاهر متون را به مخاطب نمی‌دهد؛ 
حتی اگر مخالف صریح عقل باشد )ربانی گلپایگانی، 1389، ص. 216(.

ازجمله ویژگی های اسلام طالبانی، توجه ویژه‌ به اجرای اصول شریعت همچون نماز، روزه، 
زکات و ... و اجرای حدود اسلامی ازجمله حد زنا، سرقت و سایر جرایم شرعی است؛ تا جایی 
که می توان اجرای این اصول و حدود را یکی از اصول اساسی شریعت در اسلام سلفی برشمرد. 
طالبان با اعمال قوانین محدودکننده مربوط به پوشش و رفتار زنان، به اجرای اصول شریعت 
اسلامی در زندگی اجتماعی تأکید دارند. آن ها مدعی هستند که ازنظر فقهی به عنوان یک 
گروه سنی، به تفسیرها و اصول مکتب حنفی پایبند هستند. ندا محمد ندیم، وزیر تحصیلات 
عالی طالبان در نشستی در ولایت کنر گفت که در افغانستان »مذاهب وجود ندارد« و تمام 
مردم، پیرو مذهب حنفی‌ هستند )اعتماد آنلاین، 2023(. همان طور که در ادامه بحث خواهد 
آمد، طالبان در وضع و اجرای قوانین اسلامی، تأکید بیشتری بر تفسیر خاص خود دارند که در 

برخی موارد، مطابقت کاملی با تفسیرهای مکتب حنفی ندارد.

5. نقش و جایگاه زن در دیدگاه سلفی طالبان

طالبان به طورکلی به دیدگاه های سنتی و سخت‌گیرانه‌ای در مورد نقش زنان پایبند هستند که 
ممکن است با دیدگاه های مدرن و انسان محور مغایرت داشته باشد. طالبان ليست طولانی از 

موارد ممنوعيت برخورداري زنان افغان از برخی حقوق خود را ارائه کرده است:
1. ممنوعيت مطلق هرگونه حضور و فعاليت خارج از خانه مگر به همراهي كي مرد محرم، 

مانند پدر، برادر يا شوهر؛
2. ممنوعيت سخن گفتن با فروشندگان مرد؛

3. ممنوعيت پوشيدن كفشي كه پاشنه‌اش هنگام راه رفتن ایجاد صدا كند؛
4. ممنوعيت مراجعه به پزشكان مرد؛

5. ممنوعيت سخن گفتن و دست دادن با مردان نامحرم؛
6. ممنوعيت ظاهر شدن در بالکن ها، رنگ كردن اجباري شیشه های پنجره تا زنان از بيرون 

ديده نشوند؛
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7. ممنوعيت تحصيل در مدارس، دانشگاه ها و مراكز آموزشي و تبدیل مدارس دخترانه به 
مكاتب قرآن؛

از  تخلف  برای  همچنین  طالبان  زنان.  براي  عمومي  حمام های  از  استفاده  ممنوعيت   .8
ممنوعیت های معین شده برای زنان، مجازاتی نیز تعریف کرده است. ازجمله: مجازات حبس 
برای زنان و دخترانی که تحصيلات خود را به شکل غیررسمی ادامه دهند. شلاق ‌زدن و کتک 
‌زدن زناني که پوشش آن ها با مقررات تعیین  شده به‌وسیلۀ طالبان همخواني نداشت يا بدون 
همراهي كي محرم از خانه خارج می شدند. شلاق ‌زدن زنان در ملأعام به خاطر دیده  شدن 
مچ پا و سنگسار علني زنان متهم به زنا )امامی، 1378، صص 209- 208؛ کورنا، 1383، ص. 62(.

 در ادامه دیدگاه طالبان دربارۀ زنان در چند محور اصلی بحث و بررسی می شود:

1-5. حجاب

طالبان به حجاب و پوشش زنان اهمیت بسیار زیادی می‌دهند و سخت‌گیرانه‌ از زنان می خواهند 
که حجاب خود را رعایت کنند. بر اساس این دیدگاه، زنان باید لباس هایی را بپوشند که با 
تفسیر آن ها از شریعت اسلامی سازگار است. این پوشش ممکن است شامل تمام بدن و حتی 
صورت باشد. همچنین زنان افغان محدودیت هایی در آرایش کردن، استفاده از جواهرات و 
لباس های بسیار زیبا و موجب جلب توجه دارند. طالبان حتي عروس‌ها را نيز از رنگ  کردن 

ناخن و حنا منع نموده و مورد بازرسي قرار می‌دهند )مخملباف، 1381، ص. 86(.
اولين  در  شهرها،  ساير  بر  تسلط  همچنين  و  آن  نواحي  و  قندهار  تصرف  از  پس  طالبان 
انظار عمومي ظاهر نشوند و فقط زماني از خانه  فرمان های خويش از زنان خواستند كه در 
خارج شوند كه پوشش كامل داشته باشند )مارسدن، 1379، ص. 132(. طالبان معتقدند »زنان از 
آغاز آفرینش، گنهکار آفریده شده‌اند و تنها راه فرار یک مسلمان اصیل از گناه، این است که 
زنان وی در پنهانی ترین گوشه خانه، چادر به  سر کرده، پنهانی زندگی کنند« )عصمت‌اللهی و 

همکاران، 1378، ص. 9(.
طالبان در صورت عدم رعایت این قوانین، با خشونت با زنان خاطی و شوهرانشان برخورد 
می کند. بسیاری از زنان كابل كه به چادر عادت نداشته یا چادر شان به‌اندازه لازم بلند نبود و 
قوانین و آموزه های طالبان تخطي  از  بودند و  جوراب های سفیدرنگ پرچم طالبان پوشیده 



  79

ی
سلف

م 
سلا

و ا
ی 

مین
 خ

ام
 ام

ی
اس

سی
م 

سلا
ر ا

ن د
ه ز

گا
جای

ر: 
یاف

پو
ضا 

در
حم

، م
شار

 اف
مد

مح
ه، 

اد
دز

حم
ب م

زین

می کردند در اماكن عمومي مورد حمله و ضرب و شتم پليس مذهبي »مأموران امربه معروف و 
نهی‌ازمنکر طالبان« قرار گرفتند )امامی، 1378، ص. 208(.

هیبت‌الله  امضای  به   1403 تابستان  در  که  طالبان  نهی‌ازمنکر  و  امربه معروف  قانون  طبق 
آخوندزاده رهبر طالبان رسیده و ابلاغ شده، حجاب شرعی »به لباسی گفته می شود که تمام 
بدن و روی زن را از نامحرمان می پوشاند، نازک و کوتاه و چسپ نباشد« )ماده 3، بند 10(. این 
قانون در تمام ادارات، اماکن عمومی و بر اشخاصی که در قلمرو افغانستان اقامت دارند، تطبیق 

می شود )ماده 4(.
براین‌اساس، احکام مربوط به حجاب زنان:

1. ستر تمام بدن زن لازم است.
2. پنهان کردن روی زن به‌سبب ترس از فتنه ضروری است.

3. صدای زنان )بلند خواندن آهنگ ها، نعت ها، قرائت در مجمع( عورت است.
4. لباس زنان، نازک، کوتاه و چسپ نباشد.

5. زنان مسلمان مکلف‌اند که بدن و روی خویش را از مردان نامحرم پنهان کنند.
6. ستر زنان مسلمان و صالح کافر و فاسق از ترس فتنه واجب است.

7. نظر کردن مردان بالغ بیگانه به بدن و روی زنان و نظر کردن زنان بالغ به مردان بیگانه 
حرام است.

8. هرگاه زن بالغ برای حاجت ضروری از خانه خویش بیرون شد، مکلف است که صدا، 
روی و بدن خود را ستر نماید )ماده 13 قانون امربه معروف و نهی‌ازمنکر طالبان(.

2-5. ازدواج

در دیدگاه طالبان، زنان معمولاًً در مسائل مهم اجتماعی و خانوادگی حق تصمیم‌گیری ندارند 
و تصمیم‌ اصلی در خانواده و جامعه را مردان می‌گیرند. ازآنجاکه هيچ راهي براي ملاقات 
زنان با مردان جوان وجود ندارد، خانواده ها ازدواج ها را برنامه‌ریزی می کنند. حتی در بسیاری 
از مواقع در اجرای خطبه عقد، پدر يا برادر عروس، به جای عروس، کلمه »بله« را می گویند 

)کورنا، 1383، ص. 76(.
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 تداوم جنگ و به‌دنبال آن فقر در افغانستان، خانواده هاي افغان را به سوی كسب درآمد از 
طريق فروش دختران و واداشتن آنان به قبول ازدواج هاي اجباري سوق داده است. دختران در 
سنین پایین )گاهی فقط 6 سال( مجبور می شوند با مرداني كه سال ها از آنان بزرگ تر هستند 
ازدواج کنند )مخملباف، 1381، ص. 86(. آن ها درواقع به عنوان كنيز قدم به خانه شوهرانشان 
می گذارند، از ديدار والدين و خواهر و برادرانشان محروم شده و از رفتن به مدرسه و تحصيل 

بازمی مانند )محمدپور، 1385، ص. 58(.
تعدد زوجات در نظر طالبان به رسمیت شناخته‌ شده و حتي در سنين پايين براي مردان جوان 
نيز رايج است تا جایی که خانۀ بسياري از خانواده هاي افغان را به حرم سرا تبدیل كرده است 

)مخملباف، 1381، ص. 86(.

3-5. اشتغال و مشارکت اجتماعی

طالبان به محض به قدرت‌رسیدن وزارت امور زنان را تعطیل و وزارت امربه معروف و نهی‌ازمنکر 
از  فزاینده‌ای  به طور  دختران  و  زنان  مختلف،  اقدامات  با  آن  از  پس  کرد.  آن  جایگزین  را 
دسترسی آزاد به سایر فضاهای عمومی منع شدند. طالبان در ۷ مه سال ۲۰۲۲ برقع را بر زنان 
تحمیل کرد و اعلام کرد زنان برای سفرهای با مسافتی بیش از ۷۵ کیلومتر، ملزم به داشتن یک 
مرد محرم برای همراهی هستند. همچنین امارت اسلامی اعلام کرد که بستگان مرد مسئولیت 
هرگونه نقض محدودیت های زنان و دختران در خانواده های خود را بر عهده دارند. این امر 
باعث شد تا مردان خانواده از ترس مجازات، حقوق زنان را محدود کنند. طالبان زنانی را که 
علیه این محدودیت ها به طور عمومی یا در رسانه های اجتماعی اعتراض کردند، سرکوب کرد

علاوه براین، کار و فعالیت اجتماعی زنان و دختران در سازمان های مردم نهاد و خصوصی از 
سوی طالبان ممنوع شد. همچنین در بخش دولتی نیز به بیشتر کارمندان زن دولت گفته است 
که به‌استثنای کسانی که در بخش های خاصی مانند بهداشت و آموزش کار می کنند، در خانه 
بمانند. آنها همچنین استفاده از پارک ها، سالن های ورزشی و حمام های عمومی را برای زنان 

ممنوع اعلام کردند )خبر آنلاین، 1402/5/8(.
در  زنان  آن ها کارکردن  محدود شوند.  فضای عمومی  در  باید  زنان  که  معتقدند  طالبان 
خارج از منزل را ممنوع کرده، مدارس دخترانه را بستند و از ورود زنان به دانشگاه ها و ادارات 
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دولتی به شدت جلوگیری کردند )عصمت‌اللهی و همکاران، 1378، ص. 131(.
 گزارش های مختلف نشان می‌دهد كه حدود 40 تا 150 هزار زن شامل معلمان، دكترها، 
پرستاران، كارمندان اداري و ساير كارمندان غیرنظامی از اشتغال در افغانستان ممنوع شده‌اند. 
ارشد  مشاور  و  مركزي  شوراي  عضو  احمد،  ويكل  مولوي  كابل،  تصرف  از  پس  روز  سه 
بنیان گذار جنبش، يعني ملامحمد عمر اعلام كرد كه دولت به پرداخت حقوق كاركنان زن 
دولت ادامه خواهد داد؛ اما او اضافه كرد: ما هنوز بر اين باوريم كه زنان نمی توانند در آينده 

در ادارات دولتي كار كنند )میلی، 1377، ص. 211(.
خانه  در  دولتی  اداره های  در  شاغل  زنان  که  دادند  دستور  کابل  بر  تسلط  از  پس  طالبان 
بمانند؛ اما معاششان پرداخت شود. این گروه در آن روزها به زنان اجازه داده بودند که هر 
هفته یک بار برای امضای حاضری به دفاتر کاریشان بروند و سپس به خانه های خود بازگردند؛ 
تحت  کابل  شهرداری  همچنان  شدند.  ساخته  محروم  نیز  امر  این  از  که  نگذشت  دیری  اما 
مردان  که  برگردند  وظایفشان  به  می توانند  زنانی  تنها  که  بود  کرده  اعلام  نیز  طالبان  کنترل 
نمی توانند جایگزین آنان شوند. همچنین ریاست عواید وزارت مالیه طالبان در اقدامی در ۲۰ 
سنبله ۱۴۰۱، به کارمندان زن این ریاست گفته بود که اعضای مرد خانواده شان را برای کار 
به جای خود معرفی کنند؛ اما بسیاری از زنان که تنها نان‌آور خانواده هایشان هستند، گفته بودند 
که هیچ مردی در خانه ندارند؛ برخی از آنان در جنگ با طالبان یا در حملات انتحاری این 
گروه کشته شده‌اند. وزارت امربه معروف و نهی‌ازمنکر طالبان نامه‌ای را به وزارت صحت عامه 
فرستاده که در آن قیود جدی بالای کارکنان صحی زن و مرد وضع شده است. بر اساس این 
نامه، کارکنان زن باید حجاب موردنظر این گروه را رعایت و در دفاتر جداگانه از مردان کار 
کنند. در این نامه به کارمندان مرد نیز تذکر داده شد که صورت خود را مطابق سنت نبوی 
آراسته کنند و به مراجعان زن بدون رعایت حجاب موردنظر طالبان، اجازه ورود به وزارت 
از کار در قضا  نهادهای دیگر داده نشود. طالبان درخصوص منع زنان  صحت‌ عامه و سایر 
فرمان رسمی صادر نکرده‌اند؛ اما سخنگویان طالبان حضور زنان در این بخش را خلاف قوانین 
شرعی خوانده‌ و گفته‌اند که به حضور زنان در قضا نیازی نیست. عنایت‌الله، معاون سخنگوی 
دادگاه عالی طالبان، ادعا کرده که قاضی های زن دربارۀ قوانین شرعی معلومات کافی ندارند 
و شریعت به زن اجازه قصاص و حدود را نداده است. برخی دیگر از محدودیت های طالبان 
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برای اشتغال و مشارکت اجتماعی زنان شامل نهادهای خصوصی نیز می شود. وزارت اقتصاد 
تحت کنترل طالبان در ۳ جدی ۱۴۰۱، با صدور مکتوبی با شماره ۴۲۹۳ به مؤسسه های داخلی 
با  این مکتوب  متوقف کنند.  ثانی«  امر  »تا  را  داد که کار کارمندان زن  بین‌المللی دستور  و 
امضای دین‌ محمد حنیف، سرپرست طالبان برای وزارت اقتصاد، امضا و به مؤسسات فرستاده 
شده بود. در مکتوب هشدار داده شده بود که درصورت تخطی از این امر طالبان، جواز فعالیت 
مؤسسات لغو شده و مورد مجازات قرار خواهند گرفت. این گروه مدعی شده بود که دلیل 
این امر، رعایت  نکردن »حجاب اسلامی« و »سایر قوانین و مقررات« است. سازمان ملل روز 
چهارشنبه، ۱۴ حملِِ ۱۴۰۲، اعلام  کرد که مسئولان طالبان به آن ها اطلاع داده‌اند که دیگر هیچ 
زن شهروند افغانستان اجازه کار در دفاتر سازمان ملل متحد در این کشور را ندارد. این سازمان 
به تمام کارمندان زن و مرد خود گفته بود که تا اطلاع ثانوی به محل کار خود حاضر نشوند 

)امین، 26/ 1403/5(.
رهبران طالبان كليه حقوق سیاسی- ‌اجتماعی زنان ازجمله اشتغال در خارج از خانه را از 
آن ها سلب نمودند. این کار حذف درآمدهاي هرچند ناچيز؛ اما مؤثر آنان را به دنبال داشته 

است )عصمت‌اللهی و همکاران، 1378، ص. 132(.
محمد عمر يكي از رهبران گروه طالبان، رعايت حقوق زنان و دختران را مخالف اسلام 
‌دانسته و معتقد بود كه مشاركت اجتماعي اين قشر در جامعه موجب فساد اخلاقي در اجتماع 

می شود )کاشانی، 1377، ص. 58(.
بر اساس قانون امربه معروف و نهی‌ازمنکر، محدودیت حضور اجتماعی زنان به تردد در 
شهر و استفاده از وسایل نقلیه عمومی نیز کشیده می شود. طبق ماده 20، محتسب مسئولیت 
دارد، مسئولین و رانندگان وسایل نقلیه را به »منع نمودن از انتقال زنان بی حجاب«، »مکلف 
کردن به جلوگیری از نشستن و اختلاط زنان با مردان نامحرم« و »اجتناب از انتقال زنان بدون 
محرم شرعی عاقل و بالغ« مکلف کند. حتی »خارج شدن صدای زن« همچون خارج شدن 
و  امربه معروف  قانون  ماده 22  )بند 10  است  ممنوع  مجلس،  یا  خانه  از  بیرون  موسیقی  صدای 

نهی‌ازمنکر طالبان(.
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4-5. مشارکت سیاسی

 مشارکت سیاسی به معنای فرصت پرداختن شمار زیادی از شهروندان به امور سیاسی که از 
شرط های لازم دموکراسی است )لیپست، 1383، ج 7، ص.124(. برخی تعریف گسترده تری از 
مشارکت سیاسی ارائه داده‌اند: هر نوع اقدام داوطلبانه، موفق یا ناموفق، سازمان یافته یا بی سازمان، 
مقطعی یا مستمر که برای تأثیرگذاری بر انتخاب سیاست های عمومی، ادارۀ امور یا گزینش 
رهبران سیاسی در سطوح مختلف حکومتی یا ملی، روش های قانونی یا غیرقانونی را به کار 
گیرد )واینر، 1380، ص. 247(. در بسیاری از کشورها زنان به خاطر جنسیتشان عملاًً از مشـارکت 
سیاسی محروم شده‌اند و اغلب تقویت  شده‌اند تا ناظرانی صرف باشند تا شرکت کنندگانی 
فعال )Zelek, 2005,p. 4(. از منظر طالبان نیز زنان شأنی برای تصدی مناصب سیاسی ندارند، 
زیرا پیامبر اسلام هیچ زنی را متصدی منصب قضا یا سرپرستی شهرها نکرده است )ابن قدامه، 

1388، ج 10، ص.36(.
مشارکت سیاسی زنان در دورۀ قبل طالبان، به صورت شرکت در تظاهرات و راهپیمایی ها 
بود؛ اما در زمان طالبان، مشارکت زنان در همین سطح هم مطرح نبود. به طریق ‌اولی مشارکت 
نفوذ  قانون گذاری،  در مجلس  زنان  و عضویت  نامزدی  اعلام  مستلزم  نخبگان که  در سطح 
نداشت  قرار  توجه  مرکز  در  نیز  است  تصمیم‌گیری  بالای  سطوح  در  سیاسی  نهادهای  در 

)عصمت‌اللهی و همکاران، 1378، ص. 141(.
زمان  معتقدند  همچنان  آن ها  طالبان،  سیاست های  این گونه  به  جهانی  اعتراضات  باوجود 

حاضر ايجاب می کند كه به این گونه اقدامات دست بزنند.

5-5. آموزش و تحصیل

ازجمله حقوقی که طالبان برای زنان ممنوع کرده است، حق آموزش و تحصیل در مقاطع 
بالاست. با آمدن طالبان، زنان دیگر حق تحصيل و تدریس نداشته و باید در خانه بمانند. درواقع 
طالبان نه تنها اعتقادي به علوم جديد و دروس دانشگاهی ندارند؛ بلكه وجود آن ها را همانند 
تلويزيون، عكاسي و... براي اسلام مضر و حرام می‌دانند. آن ها علاوه بر بستن مدارس دخترانه 
در سطح كشور، به‌استثنای تعداد محدودي در کابل و جلال آباد كه آن هم بيشتر به جهت 
اجازه نمی‌دهند در ساير استان ها نهادهاي علمي و دانشگاهي  ملاحظات سياسي است، عملاًً 
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تعلق  به آن ها  از ميان قوم پشتون كه طالبان  بيشتر  نيز  باشند. دانشجويان دانشگاه كابل  فعال 
دارند، انتخاب‌ شده‌اند )عصمت‌اللهي و همکاران، 1378، ص. 201(.

بر اساس آمار منتشر شده از سوی سازمان ملل در سال 1996، 158 مکتب در کابل فعاليت 
داشت که در آن ها 1۴8 هزار و 223 پسر و 1۰3 هزار و 256 دختر به‌وسیلۀ 11 هزار و 2۰8 
معلم آموزش می‌دیدند و 7 هزار و 793 نفر از این معلمان زن بودند )عصمت‌اللهی و همکاران، 
زمان ۴۰۰  آن  در  افغانستان،  )آموزش‌وپرورش(  معارف  وزارت  گزارش  طبق   .)127 :1378
مدرسه به سبب ناامنی که عامل عمدۀ آن طالبان بود، بسته شد و بيشتر از 15۰ هزار شاگرد 
از تعلیم‌وتربیت محروم شدند. به گفته وی 110 آموزگار در دوران طالبان کشته و یک صد 
نفر زخمی شدند )غله‌دار، 139۰، ص. 97(. در دوران طالبان، مکاتب و دانشگاه ها یکی پس 
از دیگری به روی زنان بسته شد و هيچ زنی اجازه تحصیل نداشت )جعفری، 1395، ص. 75(. 
همچنین طالبان ده مدرسۀ دخترانه خانگی را با ترس از اینکه کمونیست ها یا مسیحی ها برای 

تبليغ مرام خود ازآنجا استفاده کنند، بستند )ميلی، 1377، ص. 210(.
در راستای ایجاد محدودیت‌ بر آموزش و تحصیل زنان و دختران، طالبان از اواخر سال 
نامه  ۲۰۲۲ شرکت زنان در آزمون ورودی دانشگاه های خصوصی را ممنوع کرده است. 
مقاطع  برای  ورودی  آزمون  در  نمی توانند  زنان  که  می‌دهد  هشدار  فرمان  این  به  مربوط 
فرمان  این  از  دانشگاهی  هر  اگر  و  کنند  شرکت  دکترا  و  کارشناسی‌ارشد  کارشناسی، 
سرپیچی کند، با برخورد قانونی روبرو خواهد شد. این نامه به امضای محمد سلیم افغان، 
به  امور محصلین در دانشگاه های خصوصی رسیده است. در واکنش  بر  ناظر  مقام دولتی 
فرمان  این  فوری  لغو  افغانستان خواستار  امور  ملل در  ویژه سازمان  نمایندگی  این تصمیم 
شد و این حکم را خلاف وعده ها و تعهدهای پیشین طالبان برای بازگشایی دانشگاه ها برای 
زنان و دختران دانست. طبق آخرین آمار، افغانستان دارای ۱۴۰ دانشگاه خصوصی در ۲۴ 
ولایت است که حدود ۲۰۰۰۰۰ دانشجو دارد. از این تعداد، حدود ۶۰۰۰۰ تا ۷۰۰۰۰ زن 
بودند که البته از ادامه تحصیل منع شدند. گفتنی است وزیر فعلی تحصیلات عالی افغانستان 
پیش‌ازاین تصمیم، بارها مخالفت خود را با تحصیل زنان اعلام کرده بود. مولوی ندا محمد 
به  تحصیل  و  کار  اجازه  دادن  دلیل  به  پیشین  دولت  از  در سخنرانی هایش  به‌دفعات  ندیم 
سخنرانی هایش  در  او  است.  دانسته  فساد  و  فحشا  عامل  را  کار  این  و  کرده  انتقاد  زنان 
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آنلاین،  فساد در جامعه گرفته شود )خبر  تا جلوی  بمانند  باید در خانه  زنان  تأکید می کند 
.)1402/5/8

6-5. خدمات بهداشتی و درمانی

بنا به دستور وزارت بهداشت طالبان، زناني كه بدون همراهي مرد به پزشك مراجعه كنند، 
از تمام خدمات پزشيك محروم  هستند. زنان بیمار بايد محرمی  مانند پسر، شوهر يا پدرشان 
را همراه خود ببرند تا به‌واسطة آن مرد محرم، درد خود را به طبيب بگویند. بخش مقررات 
و تفتيش وزارت صحت عامه )بهداشت( طالبان، به تمامی دكتران و کارکنان مراكز درماني 
ابلاغ كرده است که به زنان بيماري كه از آوردن محارم خود، خودداري می‌ورزند، هیچ گونه 
دستورات،  این   .)126 ص.   ،1378 همکاران،  و  )عصمت‌اللهی  ندهند  ارائه  درماني  خدمات 
مشكلات جدي براي هزاران زن افغان كه محارم نزدكي ندارند، به وجود آورده است. هزاران 
زن در كابل و مناطق ديگر هستند كه هیچ گونه اقارب و بستگان مرد ندارند و در صورت 
بيماري بايد در خانه بمانند و مرگ زودرس خود را انتظار بكشند )مخملباف، 1381، ص. 87( 
به‌ویژه در روستاها کمتر  بهداشتي  امكانات  به پزشك و  ميزان دسترسي زنان  ازسوی‌دیگر، 
شده است. براساس قوانین طالبان، پزشكان و پرستاران مرد، مجاز به مداواي زنان نيستند. بدين 

ترتيب، زن افغان با بزرگ ترین فاجعه تاريخ خود روبروست )مارسدن، 1379، ص. 209(.

6. نقش و جایگاه زن در اندیشۀ فقهی - سیاسی امام خمینی

میدان ها  توى  اسلام  صدر  در  »زن ها  می گوید:  زنان  جایگاه  به  اسلام  رویکرد  تبیین  در  امام 
م‏ىرفتند. در همين جنگ های اسلامى توى میدان ها م‏ىرفتند براى پرستار‏ى ... اسلام می خواهد 
که زن و مرد رشد داشته باشند. ... همان طوری كه مرد همه كارهاى اساسى را مكىند زن هم 
بكند، ... مىخواهد زن را حيثيت و احترامش را حفظ كند؛ مىخواهد شخصيت به زن بدهد 

كه از اين شيئيت بيرون‏ بیاید« )امام خمینی، 1389، ج 4، صص. 426-428(.
ایشان افزون بر اینکه نقش زنان در جامعه را ارج می نهاد، آن را بالاتر از نقش مرد و معلم 

ارزیابی می کرد:
 نقش زن در جامعه بالاتر از نقش مرد است؛ براى اينكه بانوان علاوه بر اينكه 
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خودشان كي قشر فعال در همه ابعاد هستند، قشرهاى فعال را در دامن خودشان 
تربيت مكىنند. خدمت مادر به جامعه از خدمت معلم بالاتر است و از خدمت 
انبيا مىخواستند. مىخواستند كه  امرى است كه  اين  بالاتر است؛ و  همه کس 
بانوان قشرى باشند كه آن ها تربيت كنند جامعه را. ... شما هدايت كنيد مردان 
را و هدايت كنيد و نصيحت كنيد دولتمردان را. شما مادران خوبى براى اطفال 
باشيد و ناصحان خوبى براى جامعه‏ و زحمت کشان خوبى براى مستمندا )امام 

خمینی، 1389، ج 14، صص. 198 - 197(
 »زن ها مقام كرامت دارند. زن ها اختيار دارند؛ همان طوری كه مردها اختيار دارند« )امام 

خمینی، 1389، ج 6، صص.300-301(.
از دیدگاه وی، خانواده اولین و مهم ترین جایگاه تربیتی بشر و محل بروز و ظهور عواطف 
مانند  دیگر  از همه عوامل  فرزند  تربیت  در  مادر  نقش  و  است  و رکن عمده جامعه  انسانی 
دوست، اجتماع و حتی معلم بیشتر است )امام خمینی، 1389، ج 8، ص. 363(. همچنین زنان در 

هر جامعه‌ای تعیین  کننده مسیر حرکت آن جامعه هستند.
زن انسان است؛ آن هم یک انسان بزرگ. زن مربی جامعه است، از دامن زن 
از دامن زن است. مربی  پیدا می شوند. مرحله اول مرد و زن صحیح،  انسان ها 
با  است. زن  به وجود زن  بسته  است. سعادت و شقاوت کشورها  انسان ها زن 
تربیت صحیح خودش انسان درست می کند؛ و با تربیت صحیح خودش کشور 
را آباد می کند. مبدأ همه سعادت ها از دامن زن بلند می شود )امام خمینی، 1389، 

ج 7، ص. 339(

1-6. حجاب

امام مبتنی بر آموزه های فقه اسلامی، حجاب را یک واجب دینی برای زنان مسلمان می‌دانست. 
وی با تأکید بر نقش حجاب در حفظ و رشد کرامت زنان، آنان را به حفظ هویت اسلامی 
خود توصیه کرده، تقلید و الگوبرداری از پوشش زنان اروپایی را مایۀ ننگ کشورهای اسلامی 
)امام  بانوان را »دژ محکم عفت و عصمت« معرفی کرده  امام حجاب و پوشش  می‌دانست. 
خمینی، 1389، ج 14، ص.356( و همواره کشف حجاب رضاخانی را به شدت محکوم می کرد 
و آن را نه در راستای اصلاحات، بلکه خلاف مصلحت، عامل ایجاد انحراف و مانعی برای رشد 
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مملکت می‌دانست )امام خمینی، 1389، ج 13، صص. 193- 191؛ ج 7، ص.333(.
ایشان اساساًً حجاب اسلامی زنان را مخالف آزادی آنان نمی‌داند. به تعبیر وی، گویا آزادی 
از منظر اسلام با آنچه در غرب از آن یاد شده معنای یکسانی ندارد. از منظر ایشان حفظ كرامت 
تعرض  درواقع  بی‌حجابی  دارد،  پيوند  آزادي  با  عفاف  و  به‌واسطة حجاب  زن  و شخصيت 
ديگران به حريم آزادي زن است. امام نقض آزادی زنان با کشف حجاب اجباری را این گونه 

به چالش می کشد:
براى  انحرافى  حركتى  آموزشى،  فضاى  در  مسلمان  زنان  حجاب  با  مبارزه 
 ... اكرم)ص( مىباشد  رسول  از  اسلام  جهان  دفاع  عظيم  جلوه  كردن  کم‌رنگ 
چگونه در دنياى به‌اصطلاح آزاد، الزام زنان و دختران مسلمان به رفع حجاب 
تا دختران  برابر كسى كه اجازه ندهد  ... چرا دنيا در  عين دموكراسى است؟! 
مسلمان به‌دلخواه خود با پوشش اسلامى در دانشگاه ها درس بخوانند يا تدريس 
كنند، ساكت نشسته است؟ جز اين است كه تفسير و تأويل آزادى و استفاده از 
آن در اختيار كسانى است كه با اساس آزادى مقدس مخالف‌اند )امام خمینی، 

1389، ج 21، ص. 328(
به فتوای امام دربارۀ محدوده حجاب و پوشش زن مسلمان، پوشاندن صورت و دست ها تا 
مچ الزامی نیست )امام خمینی، 1372، ج 3، ص.247(. همچنین دربارۀ خروج زن از منزل امام 
گرچه اذن همسر را لازم می‌داند؛ اما در صورت اذن منعی برای تردد زنان در کوچه و خیابان 
و ادارات و دانشگاه ها و به طورکلی اماکن عمومی نمی‌داند. در خاطرات همسر امام نیز آمده 
که امام در سال های آغازین زندگی، اجازه خروج از منزل به قصد خرید را به ایشان نمی‌داده 
است؛ اما به تدریج با پیروزی انقلاب اسلامی و تغییر فضای حاکم بر جامعه و اسلامی شدن آن، 

این اجازه به ایشان داده شد )ثقفی، 1394، صص. 99، 102- 101(.
امام در حجاب، لباس خاصی را معتبر نمی‌دانست. اگرچه چادر از نظر ایشان حجاب کامل 
پوششی می‌دانست که  انتخاب هر  در  را مختار  بلکه زن  نمی‌دانست،  الزامی  را  اما آن  بود؛ 
حجابش را حفظ کند. هدف از حجاب زن را حفظ شخصیت زن و مقابله با هوسرانی و نگاه 

ابزاری مرد به زن می‌دانست )امام خمینی، 1389، ج5، ص. 294، ج 19، ص. 185(.
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2-6. ازدواج

بانوان به تعبير امام از جنبۀ حقوق اجتماعي كه وابسته به حيثيت انساني آنان است، با مردان 
مساوي هستند. از دیدگاه ایشان یکی از حقوق مهم و سرنوشت ساز زنان حق انتخاب همسر 
است. وی تأکید داشت که در اسلام زنان همانند مردان حق انتخاب همسر دارند و این انتخاب 
باید با رضایت آن ها صورت گیرد. زن می تواند با آزادی کامل و در چهارچوب قوانين اسلام 

هر شوهري كه مايل است، اختیار نماید )امام خمینی، 1389، ج 5، ص. 293(.
از منظر امام اختیار مرد و زن در ازدواج شرط صحت عقد به شمار می آید. همچنین زن 
و مرد می توانند پیش از ازدواج و به قصد ازدواج به یکدیگر نگاه کنند تا با آگاهی از وضع 

ظاهری یکدیگر دست به انتخاب بزنند )امام خمینی، 1379، صص. 701 - 700(.
ایشان تزویج دختر صغیره را پیش از سن بلوغ به‌وسیلۀ ولی وی )پدر و جد پدری( جایز 
و صحیح می‌داند )امام خمینی، 1379، ص. 707(. دربارۀ شرط اذن پدر در ازدواج دختر باکره 
در دو کتاب توضیح المسائل )امام خمینی، 1381، ص. 377، مسئله 2376( و تحریر الوسیله )امام 
ابراز داشته‌ است. در استفتائی که دربارۀ نظر  خمینی، 1379، ص. 708( دیدگاه های متفاوتی 
نهایی ایشان به عمل آمده نهایتاًً پاسخ داده‌ است: »ازدواج دختر باكره بايد با اجازه پدر باشد، 
بلى اگر پسر كفو عرفى و شرعى دختر باشد و دختر ميل به ازدواج دارد و بترسد كه اگر با 
او ازدواج نكند ديگر شوهر خوبى براى او پيدا نشود، پدر نمىتواند او را از ازدواج منع كند« 

)امام خمینی، 1372، ج 3، ص.170(.
امام، مادری را بالاترین شغل زن معرفی کرده و کوشش زن در تربیت فرزندان صالح را 
بیشترین شرافت زن و بهترین خدمت به اجتماع به شمار می آورد )امام خمینی، 1389، ج 7، 
ص.464(. ایشان باوجوداینکه معتقد بود به لحاظ اخلاقی زنان باید به‌عنوان همسر و مادر، به 
سامان بخشی به امور منزل و فرزندان اهتمام ویژه‌ای داشته باشند؛ اما کار زن در منزل شوهر 
را ارج می نهاد و تأکید داشت که زنان حق‌ دارند که برای انجام این کارها مورد احترام و 
حمایت قرار گیرند. به فتوای ایشان زن می تواند بابت کارهایی که در منزل شوهر به غیر قصد 
تبرع انجام داده از همسرش مطالبه اجرت‌المثل کند )امام خمینی، 1372، ج 3، ص.179؛ 1379، 

ص. 752(.
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همسر  انتخاب  آزادی  از  مشترک  زندگی  آغاز  در  نه تنها  زنان  داشت  باور  همچنین 
برخوردارند، در ادامه آن نیز همچون مردان مختار هستند. زن حق دارد درصورتی که ادامۀ 
زندگی مشترک با همسر به دلایل موجهی موجب عسروحرج است و زوج حاضر به طلاق وی 

نیست، از دادگاه تقاضای طلاق کند )امام خمینی، 1372، ج 9، صص.423 - 422(.
همچنین امام دربارۀ وکالت زن در اجرای طلاق از طرف شوهر مقرر داشته:

براى  اختياراتى  می  توانند  اول  همان  از  كنند،  ازدواج  می خواهند  كه  زن هایی 
نه مخالف حيثيت خودشان.  باشد و  نه مخالف شرع  خودشان‏ قرار بدهند كه 
بد  اگر  داشت،  اخلاق  فساد  مرد  چنانچه  اگر  كه  كنند  اول شرط  از  می  توانند 
زندگى كرد با زن، اگر بدخُُلقى كرد با زن، ويكل باشند در طلاق، اسلام براى 
در  بدرفتارى كرد،  با زن خودش  مردى  اگر  و   ... است.  داده  قرار  آن ها حق 
حكومت اسلام او را منع مكىنند؛ اگر قبول نكرد تعزير مكىنند، حد م‏ىزنند؛ و 
]باز[ اگر قبول نكرد مجتهد طلاق م‏ىدهد )امام خمینی، 1389، ج 6، ص. 302(

براى زنان، شارع مقدس راه سهلى معين فرموده كه خودشان زمام طلاق را به 
به اين معنا كه در ضمن عقد نكاح اگر شرط كنند كه ويكل  دست بگيرند، 
بدرفتارى  مرد  اگر  يعنى  مشروط،  به طور  يا  مطلق  به طور  يا  طلاق،  در  باشند 
كرد، يا مثلاًً زن گرفت، زن ويكل باشد كه خود را طلاق دهد، در اين صورت 
هيچ اشكالى براى خانم ها پيش نمىآيد و مىتوانند خود را طلاق دهند )امام 

خمینی، 1389، ج 10، ص. 387(

3-6. اشتغال و مشارکت اجتماعی

پیش از انقلاب، امام به عنوان یک فقیه به دلیل فضای حاکم بر جامعه و نحوۀ برخورد با زنان 
با حضور زنان در جامعه و اشتغال آن ها موافق نبوده و فتوا به عدم جواز آن می داد. امام در 
اجتماعی موجود،  و  به شرایط سیاسی  انتقاد  قم در  اهالی  و  سخنرانی خود در جمع طلاب 
وارد  را  »زن ها  می دهد:  قرار  جدی  موردنقد  را  اجتماعی  فعالیت های  در  زنان  به کارگیری 
كرديد در ادارات؛ ببينيد در هر اداره اى كه وارد شدند، آن اداره فلج شد. ... زن اگر وارد 
تأمين كنند؟!« )امام  استقلالتان را زن ها  به هم مىزند؛ مىخواهيد  دستگاهى شد، اوضاع را 

خمینی، 1389، ج 1، ص. 118(.
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ایشان همچنین در آن دوران با رانندگی زنان مخالفت می کرد. بااین‌حال، وقتی از ایشان 
پرسیدند که آیا واقعاًً رانندگی زن حرام است؟ پاسخ داد که رانندگی برای زنان جایز است، 
ازاین‌رو،  او را در معرض فساد قرار می‌دهد.  منتها در مملکتی که فاسد است رانندگی زن 
ناگزیریم برای حفظ نوامیس زنان را از رانندگی نهی کنیم. بااین حال، در شروع مبارزات علیه 
رژیم شاه وقتی سعیدی برای اذن گرفتن از امام برای رانندگی دباغ برای فعالیت های مبارزاتی 
جویای حکم امام می شود، امام نه تنها مخالفتی نمی کند، بلکه برای حل این مشکل ایشان را در 

این مسئله به مرجع دیگری که اذن داده است ارجاع می‌دهد )رجایی، 1379، صص. 289 - 288(
امام، به برخی دلایل مخالفت خود با نقش آفرینی زنان در آن دوران این گونه اشاره می کند

نقشه این بود که این بانوان را از آن مقام اصیل بزرگی که دارند کنار بزنند و به 
خیال خودشان، نیمی از این جمعیت ایران را آزاد کنند! ... و بعد هم خواستند 
این ها  اولاد را  تا تربیت  این ها بگیرند  از دست  نتیجه بگیرند که کار اصیل را 
نتوانند بکنند. ... البته شغل برای زن، شغل صحیح برای زن، هیچ مانعی ندارد؛ 
لکن نه آن طوری که آن ها می خواستند. آن ها نظرشان به این نبود که زن یک 
)امام  بشوند  صحیح  تربیت  ما  بچه های  نگذارند  ]بلکه[   ... بکند.  پیدا  اشتغالی 

خمینی، 1389، ج 7، ص. 332(
ایشان با پیروزی انقلاب اسلامی و اسلامی  شدن محیط ادارات و دانشگاه ها از حضور زنان 
در فعالیت های اجتماعی استقبال کرد تا جایی که مشارکت فعال زنان در اجتماع و دخالت در 
حفظ آن را نه تنها حق زنان، بلکه تکلیف آنان می‌دانست و کناره‌گیری زنان از مداخله در امور و 
شانه خالی کردن آن ها از تکلیف به بهانه حضور مردان را خیالی نادرست می‌دانست )امام خمینی، 
1389، ج 9، ص. 500(. همچنین بر مشارکت زنان در امور تأکید زیادی داشت: »مملكت از خود 
شماست انشاء الله. ... شما بايد بسازيد مملكت را. همه ملت ایران- چه بانوان و چه مردان- باید 
این خرابه‌ای که برای ما گذاشته‌اند، بسازند. با دست مرد تنها درست نمی شود؛ مرد و زن باید 
با هم این خرابه را بسازند« )امام خمینی، 1389، ج 6، ص. 301(. »زنان شیردل و متعهد، همدوش 
مردان عزیز به ساختن ایران عزیز پرداخته؛ چنانکه به ساختن خود در علم و فرهنگ پرداخته‌اند. 
... امروز زنان در جمهوری اسلامی، همدوش مردان در تلاش سازندگی خود و کشور هستند و 

این است معنای آزادی زنان و آزادی مردان« )امام خمینی، 1389، ج 12، ص. 275(.
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وی در وصف فعالیت های بانوان مسلمان ایران می گوید: »بانوان ایران در همه جا فعالیت 
اقتصادی که قشر کثیری از آن ها در  می کردند، چه فعالیت های فرهنگی و چه فعالیت های 
کشاورزی دخالت دارند و قشر کثیری از آن ها در صنعت دخالت دارند و قشر کثیری در 
فرهنگ و ادب و علم و هنر و همه این ها پیش خدای تبارک‌وتعالی مشکور است« )امام خمینی، 

1389، ج 19، ص. 184(.
ایشان با تأکید بر نقش حساس زن در بنای جامعه اسلامی، بیان می کند که زن می تواند در 

ساختمان حکومت اسلامی مسئولیت هایی را به عهده بگیرد )امام خمینی، 1389، ج 4، ص.436(
در استفتائات مختلفی که از امام دربارۀ اشتغال زنان و فعالیت های اجتماعی آنان ازجمله: 
تحقیق  گروه  در  فعالیت  فرهنگی،  و  اجتماعی  خدمات  جبهه ها،  در  فعالیت  و  امدادگری 
نمازجمعه، معلمی، پرستاری،  فعالیت در سپاه، شركت در راهپیمایی ها و  هیأت های بدوی، 
انواع  ایشان  به‌عمل آمده،   ... و  رادیو  گویندگی  انقلابی  ارگان های  در  فعالیت  پزشکی، 
فعالیت های اقتصادی، اجتماعی و سیاسی زن بیرون از خانه را مشروط به اینکه زن بدون اجازه 
با حفظ حجاب و عفت وی و حقوق  منافاتی  نشود و کارکردن وی  از خانه خارج  همسر 
3، صص.358- 346(.  )امام خمینی،1372، ج  است  دانسته  جایز  باشد،  نداشته  همسر  زناشویی 
در فتوای دیگری نیز درصورتی که اشتغال زن در ضمن عقد، شرط شده باشد يا عقد مبنی 
بر اين شرط واقع شده باشد، ممانعت شوهر از خروج زن از منزل را بی‌اثر دانسته است )امام 

خمینی،1372، ج 3، ص. 358(.

4-6. مشارکت سیاسی

در جریان تصویب انجمن های ایالتی و ولایتی، امام در تلگرافی به اسدالله علم نخست‌وزیر 
وقت نسبت به ورود زنان به مجلسین هشدار می‌دهد:

 در تعطيل طولانى مجلسين ديده م‏ىشود كه دولت اقداماتى را در نظر دارد كه 
مخالف شرع اقدس و مباين صريح قانون اساسى است. ... ورود زن ها به مجلسين 
و انجمن های ايالتى و ولايتى و شهردارى مخالف ]است با[ قوانين محكم اسلام 
... حق رأى دادن به زن ها و انتخاب آن ها در همه مراحل، مخالف نص اصل دوم 
از متمم قانون اساسى است و نيز قانون مجلس شورا، مصوب و موشح ربیع‌الثانی 

1325 قمرى )امام خمینی، 1389، ج 1، ص. 80(
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اما در جریان انقلاب اسلامی و پس از آن حضور زنان به عنوان بخشی تأثیرگذار در عرصه های 
گوناگون اجتماعی و سیاسی مورد توجه امام قرار گرفت. وی در سخنان خود مکرر به نقش 
سیاسی زنان پرافتخار ایران در پیشبرد انقلاب اسلامی و ناامید کردن اجانب مباهات می کرد 
)امام خمینی، 1389، ج 14، ص. 316(. امام نه تنها حق رأی دادن و رأی گرفتن را برای زنان به 

رسمیت می شناخت آن ها را به شرکت در انتخابات تشویق می کرد:
شما بايد در همه صحنه‏ها و میدان ها آن قدری كه اسلام اجازه داده وارد باشيد، 
مثل انتخابات... همان طوری كه مردها فعاليت مكىنند براى انتخابات، خانم‌ها 
هم بايد فعاليت بكنند براى اينكه فرقى مابین شما و ديگران در سرنوشتتان نيست. 
... همان طوری كه مردها بايد در امور سياسى دخالت كنند و جامعه خودشان را 
حفظ كنند، زن ها هم بايد دخالت كنند و جامعه را حفظ كنند. زن ها هم بايد 
در فعالیت های اجتماعى و سياسى همدوش مردها باشند )خمینی، 1389، ج 18، 

ص. 403(
»زنان در جامعه اسلامی آزادند و از رفتن آنان به دانشگاه و ادارات و مجلسین به‌هیچ‌وجه 

جلوگیری نمی شود« )امام خمینی، 1389، ج 5، ص. 183(.
نقش زنان در پیروزی انقلاب اسلامی تا حدی بود که گاه از آن به »انقلاب چادری ها« یاد 
می شود. از نگاه امام، نماد ارزشمند و بسیار روشن زن در جامعه اسلامی، زنی است که در 
براندازی رژیم شاه و پس از آن در مراحل تصویب و تثبیت جمهوری اسلامی نقش ارزنده‌ای 
نیز  ایران و عراق و دفاع از کشور  امام از نقش آفرینی زنان در جنگ تحمیلی  داشته است. 

احساس خرسندی می نمود:
اگر زن های انسان ساز از ملت ها گرفته بشود، ملت ها به شکست و انحطاط مبدل 
می کنند.  شجاع  می کنند،  تقویت  را  ملت‌ها  که  هستند  زن ها   ... شد،  خواهند 
... می‌بینیم و  با مردان در جنگ ها هم شرکت داشته‌اند.  اسلام  از صدر  بانوان 
دیدیم که زن ها، بانوان محترمات هم‌دوش مردان بلکه جلو مردان در صفِِ قتال 
ایستادند. بچه های خودشان را از دست دادند، جوانان خودشان را از دست دادند 

و شجاعانه مقاومت کردند )امام خمینی، 1389، ج 6، ص.300(
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5-6. آموزش و تحصیل

امام با طرح پرسش هایی که چرا با درس  خواندن زن یا كار زن مخالف باشيم؟ در حقيقت رأي 
اسلام اصيل را بيان کرده است و از اين نگاه به آزادي بانوان با حفظ حجاب که حفظ كرامت 
کارهای  تصدی  آموزش،  در  مرد  مانند  زن  که  است  معتقد  و  می پردازد  است  آنان  انساني 

دولتی، مسافرت و دیگر حقوق اجتماعی آزاد است )امام خمینی، 1389، ج 6، ص. 300(.
در پرسش خبرنگار آلمانی که پرسید: در حكومت آينده، آزادى زنان چگونه خواهد بود؟ 
آيا زن ها بايد مدارس را رها كرده، به منازل بروند يا اينكه امكان ادامه تحصيل برايشان وجود 
خواهد داشت؟ پاسخ می‌دهد: »زن ها آزاد هستند و در تحصيل هم آزاد هستند، در كارهاى 

ديگر هم آزادند، همان طور كه مردها آزادند« )امام خمینی، 1389، ج 4، ص.480(.
امام وضعیت تحصیل زنان بعد از پیروزی انقلاب را این گونه تصویر می کند:

حالا طوری شده است که خانم ها هم‌دوش با سایر برادران در تحصیل علم و 
عرفان و فلسفه و تمام شعب علم و ان‌شاءالله صنعت، فعالیت می کنند. آن‌وقت 
ازشان  کاری  دیگر  هستند،  پرده  در  که  ایران  جمعیت  از  نیمی  که  می گفتند 
نمی آید. نه اینکه می خواستند کاری ازشان بیاید. ... بلکه می خواستند که این ها 
را وارد کنند در جامعه به آن ترتیبی که خود آن ها و رفقا و همراهان آن ها بودند 

و به فساد بکشند جامعه را )امام خمینی، 1389، ج 18، ص.402(
امام نه تنها از تحصیل زنان ممانعت نمی کرد، بلکه آن ها را به مجاهدت در علم، عمل و 

تهذیب اخلاق تشویق می نمود )امام خمینی، 1389، ج 20، ص. 7؛ ج 18، ص.405(.
 در استفتایی نیز امام درصورتی که شوهر مخالفتی با خروج زن از منزل نداشته باشد، ادامه 
تحصیل زن در دانشگاه را جایز دانسته است )امام خمینی، 1372، ج 3، ص. 122(. همچنین در 
مسائلی که تحصیل آن بر زن واجب است، خروج زن از منزل را به قصد تحصیل حتی بدون 

اذن همسر جایز شمرده است )امام خمینی، 1372، ج 3، ص.124(.

6-6. خدمات بهداشتی و درمانی

امام بر اهمیت حفظ سلامتی زنان و ارتقای وضعیت بهداشتی آنان تأکید داشت و برخورداری 
زنان از خدمات بهداشتی و درمانی بدون محدودیت و تفاوتی با مردان را لازم و یک اولویت 
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مهم اجتماعی می‌دانست. به فتوای ایشان، مراجعه زنان به پزشکان مرد و معاینه موجب لمس 
یا نظر توسط مردان مشروط به ضرورت و عجز پزشکان زن از تشخیص یا درمان بیماری زنان، 
بدون اشکال دانسته شده است )امام خمینی، 1372، ج 3، ص.351(. همچنین فعالیت کادر درمانی 
زن و معاینه و درمان بیماران مرد در بیمارستان ها نیز با رعایت موازین شرعی ازجمله حجاب و 

... جایز شمرده‌ شده است )امام خمینی، 1372، ج3، ص. 353(.

نتیجه‌گیری

این مطالعه در پی مقایسه نگاه اسلام اجتهادی شیعی در قالب اندیشۀ امام و اسلام سلفی در 
قالب اندیشۀ طالبانی بوده است. بر اساس آنچه در یافته ها تشریح شد، گرچه مبنای حکمرانی 
میان  اشتراکاتی  ازاین جهت  و  است  بوده  اسلام  دین  افغانستان،  و  ایران  کشور  دو  هر  در 
سیاست گذاری ها به‌ویژه در مسائل زنان وجود دارد؛ اما تمایزات و افتراقات میان نگاه اسلام 
سیاسی در قالب جمهوری اسلامی و اسلام سلفی در قالب اندیشه طالبانی آن قدر برجسته و بارز 

است که کاملاًً بر وجوه اشتراک و شباهت دو دیدگاه غلبه دارد.
با مقایسه بین دو دیدگاه یادشده در محورهای شش گانه، بیشترین شباهت در رویکرد به 
حجاب زنان مشاهده می شود. هر دو نگاه به الزام زنان در رعایت حجاب در انظار عمومی 
تأکید دارند. براین‌اساس، زنان حین تردد و حضور در اماکن و معابر عمومی شهرها و همچنین 
محیط کار و سازمان های دولتی و غیردولتی طبق قانون ملزم به رعایت حجاب شرعی هستند. 
این الزام البته بین دو رویکرد امام )که در رویه های حاکمیتی جمهوری اسلامی جاری است( و 

اسلام سلفی طالبانی تفاوت دارد. خلاصه موارد مورد مقایسه در جدول زیر آمده است.
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مقایسه مصادیق دو نگاه طالبانی و اندیشۀ امام خمینی نسبت به جایگاه زنان

اندیشۀ امام خمینی نگاه طالبانی

دست ها و  صورت  به جز  البته  حجاب  بر   تأکید 
()تا مچ

در عین تأکید بر چادر به عنوان حجاب برتر
عدم الزام به نوع حجاب خاص

پوشش کامل بدن و صورت
ممنوعیت استفاده از رنگ ناخن و حنا
 محدودیت در آرایش و استفاده از
که زیبایی  لباس های  و   جواهرات 

.جلب توجه کند

حجاب

حق انتخاب همسر برای زنان همچون مردان
امکان ملاقات زن و مرد برای انتخاب همسر
دادن حق مطالبه اجرت‌المثل برای کار منزل

تأکید بر ضرورت رضایت زن در ازدواج
جایز دانستن ازدواج دختر صغیره قبل از سن بلوغ

،تأکید بر ضرورت اذن پدر برای دختر باکره
 درعین حال، امکان ازدواج دختر بدون اذن پدر

در شرایطی خاص
شرایط در  زن  به  طلاق  درخواست  حق   دادن 

عسروحرج
تضمین برای  زن  به  طلاق  وکالت  حق   دادنِِ 

رعایت حقوق خود در زندگی مشترک

 عدم مشارکت در تصمیم‌گیری های
ازدواج

نبود حق ملاقات با مردان جوان
نبود حق انتخاب همسر

ازدواج

 عدم ممنوعیت حضور در فضای عمومی و معابر
البته با اذن همسر

 مخالفت در کار و فعالیت اجتماعی و رانندگی
حکومت )دوران  مفسده‌انگیز  شرایط  در   زنان 

(پهلوی
شرایط در  زن  اشتغال  و  اجتماعی  فعالیت   تأیید 

سالم
و حضور  تکلیف  و  مطالبه  بلکه  و   تأیید 

نقش آفرینی اجتماعی زنان در جامعه اسلامی

محدودیت در خروج از خانه
ممنوعیت کار در خارج از خانه

 اشتغال و
 مشارکت
اجتماعی



  96

69
-1

00
ت 

حا
صف

 |  
14

03
ن 

ستا
زم

  | 
42

ره 
ما

| ش
م 

سلا
ر ا

ی د
اس

سی
شه 

دی
ه ان

نام
صل

ف

اندیشۀ امام خمینی نگاه طالبانی

مسئولیت گرفتن  عهده  بر  امکان   تأیید 
به شرط و  اسلامی  جامعۀ  در  زنان   مدیریتی 

منافات نداشتن با حجاب و عفت وی
 تأیید امکان رأی‌ دادن و رأی گرفتن از سوی

زنان، در جامعۀ اسلامی

برای سیاسی  مناصب   ممنوعیت 
زنان

در حتی  سیاسی  مشارکت   منع 
و تظاهرات  در  شرکت   سطح 

راهپیمایی ها

مشارکت 
سیاسی

تا از مدرسه  زنان در تحصیل   آزادی کامل 
دانشگاه با رعایت شرط اذن همسر

بر زن واجب  اجازه تحصیل در مسائلی که 
است حتی بدون اذن همسر

منع تدریس در دانشگاه و مدرسه
به‌استثنای دخترانه  مدارس   بستن 

محدودی در کابل و جلال آباد
در تحصیل  از  دختران   منع 

دانشگاه

آموزش و 
تحصیل

 امکان برخورداری زنان از خدمات بهداشتی
بدون هیچ تفاوتی نسبت به مردان

سوی از  زن  بیماران  معاینه  و  درمان   امکان 
شرایط در  نگاه  یا  لمس  با  مرد،   پزشک 

ضرورت
 امکان فعالیت کادر درمانی زن برای معالجه

مردان با رعایت موازین شرعی

پزشکی خدمات  از   محرومیت 
بدون همراهی مرد محرم

از سوی زنان  مداوای   ممنوعیت 
مردانِِ کادر پزشکی

استفاده از 
خدمات 
بهداشتی 
و درمانی

مشاهده می شود که هرچند شباهت هایی در رویکرد فقهی طالبان و امام در مسائلی همچون 
حجاب و ازدواج و طلاق وجود دارد؛ اما وجوه تمایز این دو دیدگاه به‌ویژه در مورد اشتغال 
و مشارکت اجتماعی، مشارکت سیاسی، آموزش و تحصیلات و استفاده از خدمات بهداشتی 
و درمانی بسیار زیاد است. به دلیل تأثیرپذیری گسترده فتاوای امام از انقلاب اسلامی می توان 
نمود.  اسلامی تقسیم  انقلاب  پیروزی  از  به دو بخش پیش‌وپس  ایشان دربارۀ زنان را  فتاوای 
استحباب حبس زن در خانه، عدم  انقلاب همچون  از  امام پیش  از  فتاوای صادره  در برخی 
اجازه خروج از منزل به قصد خرید، عدم مشارکت اجتماعی زنان، عدم شرکت در انتخابات، 
استحباب تعجیل در تزویج دختر، عدم جواز رانندگی زنان، وجوب پوشش صورت و دست ها 
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و  اصولی  نظریۀ  اساس  بر  بااین حال،  به چشم می خورد،  طالبان  با دیدگاه های  مشابهت هایی 
اجتهادی امام مبنی بر لزوم اجتهاد بر اساس مقتضیات زمان و مکان، اندیشه فقهی و سیاسی امام 
با پیروزی انقلاب اسلامی و اسلامی‌شدن فضای حاکم بر جامعه دچار تطور و تحول شده است. 
همین امر دلیل تمایزات برجسته میان اسلام سیاسی امام با اسلام سلفی شده است. بنیادگرایی 
طالبان با اندیشۀ نقل گرا و متن گرای افراطی و تأکید بر حفظ شکل احکام و آموزه های قرآن و 
سنت منطبق با تفاسیر دوران اولیه اسلام و عصر اصحاب پیامبر)ص( مجالی برای عقل در استنباط 
به  بدون توجه  زنان  فتاوای سخت‌گیرانه طالبان دربارۀ  و  بنابراین احکام  نمی شناسد؛  احکام 

شرایط زمان و مکان بدون تغییر و انعطاف باقی می ماند.
دیدگاه فقهی امام راجع به حجاب و آزادي اجتماعی زنان، نشان می‌دهد که روایت های 
همچون روایت طالبان از اسلام و شريعت، نمی تواند روایت اصلی اسلام از آزادي انساني و 

اجتماعي انسان به خصوص زنان را نمایندگی کند.
گرچه طالبان نیز همچون امام ادعای تشکیل یک حکومت دینی را دارد؛ اما صرف این 
موضوع، برای اثبات قرابت اندیشۀ طالبان با رویکرد فقهی و سیرۀ عملی امام به‌ویژه در احکام 
از  متفاوت  کاملاًً  رویکرد  نوع  دو  با  ما  که  باید گفت  در عوض  نیست.  کافی  زنان  مربوط 
حکمرانی بر اساس دین مواجهیم که وجوه افتراق بین آن دو کاملاًً بر وجوه اشتراک آنها غلبه 
دارد. در نتیجه با دو جامعه متفاوت بر اساس دو روایت متفاوت، بلکه متضاد از اسلام روبرو 

هستیم و نه دو جامعه بر اساس دو روایت نزدیک و مشابه در دو کشور همسایه.
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